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RESUMO

A educacdo €, ao mesmo tempo, um arduo e privilegiado problema que o Ser Humano se pde
pois, trata de como ele se faz e se desfaz. Jean-Jacques Rousseau reconhece o grau de
importancia desse problema e transforma-o em uma das bases fundamentais de seu sistema
filosofico. Ele elabora toda uma teoria sobre o Ser Humano a partir de uma proposta
pedagogica capaz de preparé-lo para viver na sociedade corrompida, partindo dos pressupostos
seguintes: 0s primeiros movimentos da natureza sdo sempre retos; agir bem € agir de acordo
com a natureza; o Ser Humano é naturalmente bom — porém foi corrompido pelo processo
civilizatorio, contudo é possivel recuperar a bondade original por meio da educacao pois, essa
bondade ndo foi destruida —; a educacdo funciona como mediacdo entre o Ser (Homem
Natural) e o Dever-Ser (Homem Social) do Homem, que s6 sera feliz e capaz de viver em
sociedade se conservar sua bondade original. Em seus dois primeiros discursos — Sobre as
Ciéncias e as Artes e Sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade — Rousseau
denuncia e investiga as causas da corrupcdo da natureza humana e da sociedade e em seu
tratado sobre a educagdo apresenta um dos elementos necessarios para reverter este quadro.
Seguindo esse caminho, esta dissertacdo apresentard os principios éticos que fundamentam
essa proposta educativa de reconducdo do Ser Humano a sua bondade original e analisard sua
influéncia na compreensdo de que a educacgdo é um Direito Humano Universal.

Palavras-chave: Educagéo, Etica, Ser Humano, Sociedade, Direitos Humanos.



RESUME

L'éducation est, au méme temps, un laborieux et privilégié probléme que I'Etre Humain se met
donc, traite de comme il se fait et se défait. Jean-Jacques Rousseau reconnait le degré
d'importance de cette probléeme et le transforme en base fondamentale de son systeme
philosophique. 1l élabore toute une théorie sur I'Etre Humain a partir d'une proposition
pédagogique capable de lui donner conditions de vivre chez la societé corrompue, en partant
des présuppositions suivants : les premiers mouvements de la nature sont toujours droits ; agir
bien est agir en conformité avec la nature ; I'Etre Humain est naturellement bon - néanmoins a
été corrompue par le processus de formation de la civilisation, mais c'est possible de récupérer
la bonté originale par I'éducation donc, cette bonté n'a pas été detruite -; I'éducation
fonctionnent comme médiation entre I'Etre (Homme Naturel) et le Devoir-Etre (Homme
Social) de I'Homme, qui seulement sera heureux et capable de vivre en société se préserver sa
bonté originale. Chez leurs deux premiers discours - Sur les Sciences et les Arts et Sur
I'Origine et les Fondements de I'Inégalité - Rousseau dénonce et faire des investigations sur la
cause de la corruption de la nature humaine et de la societé et chez son traité sur I'éducation
présente un des elements nécessaire poiur renverser ce tableau. En suivant ce chemin, cette
dissertation présentera les principes moraux qui se basent cette proposition éducative de retour
de I'Etre Humain & leur bonté originale et analysera leur influence dans la compréhension dont
I'éducation est un Droit Humain Universel.

Mots-clé : Education, Ethique, Etre Humain, Societé, Droits de I’Homme
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INTRODUCAO

Ainda brilhava sob os céus da Franca o Roi Soleil, Luis XIV (1638-1715), quando
nasce em Genebra, no dia 28 de junho de 1712, Jean-Jacques Rousseau. Filho do protestante e
relojoeiro Isaac Rousseau e de Suzanne Bernard, filha do pastor da localidade. Por
consequéncia do parto, morre sua mée em 7 de julho do mesmo ano, e ele passa a ser educado
por uma tia, Suzanne Rousseau.

Em 1717, Isaac Rousseau é obrigado a mudar-se; com isto, Jean-Jacques passa a ser
educado por seu pai. Sua mée deixara uma pequena biblioteca constituida de romances, e
livros de historiadores e moralistas, sendo esta rapidamente consumida por ambos pois, Isaac
passava as noites a ler para o filho. Este fato, contribuiu sobremaneira para a educacdo
intelectual e emocional do jovem Rousseau, pois a leitura dos livros representava também um
culto rendido, tanto pelo pai quanto pelo filho, a memdria de Suzanne.

Contudo, esse periodo de relativa tranqilidade tem seu termo em 1722 quando seu pai
se expatria, em funcio de um desentendimento com um certo capitdo Gautier. Orfio de mae
morta e de pai vivo, Rousseau passa a ter uma vida multivaga, cheia de contratempos e
esperancas frustradas, até seus Gltimos dias.

Primeiramente, ele é instalado na casa do pastor Lambercier, em Bossey, onde aprende
latim. Em 1724, volta para Genebra, passando a viver na casa de um tio, Gabriel Bernard.
Nessa ocasido, torna-se aprendiz de advogado e escrivdo. Tendo sido demitido, pois o tabelido
considerava-o preguicoso e idiota, torna-se aprendiz de gravador, oficio no qual também néo
obtém muito sucesso. Frustrado com sua situacdo, volta a refugiar-se nos livros. Até que em
1728, por encontrar fechadas as portas da cidade ao regressar de um passeio, decide nédo voltar
a casa do seu patrdo, passando a vagar de cidade em cidade, de profissdo em profissdo.

E nesse periodo que desenvolve seus estudos sobre musica e almeja ser um grande
compositor. Trabalha por um tempo como masico na capela da catedral de Annecy, como
professor de musica; compde pecas teatrais e Operas, até que concebe um audacioso projeto:
elaborar um novo sistema de notacdo musical. Quando finalmente esta pronto o Projet

concernant de nouveaux signes pour la musique ruma para Paris, certo de que encontrara o



sucesso. Nao pensava sendo em partir para Paris, ndo duvidando que em apresentando meu
projeto & Academia n&o fizesse uma revolucéo®.

Em 1742 apresenta na Academia das Ciéncias de Paris seu projeto. Contudo, os
comissarios dessa sociedade cientifica julgaram que o novo projeto ndo era nem novo nem
atil. Apesar do fracasso ndo desiste de buscar o sucesso por meio da musica. No ano seguinte
conhece Diderot e passa a colaborar com este na Encyclopédie, até que em 1748 D’ Alembert
encarrega-o de escrever artigos sobre masica. Antes disso, em 1745, liga-se a Thérése
Levasseur, com quem ter4 cinco filhos, todos depositados na roda dos enjeitados®.

N&o obstante suas pretensdes como musico, um evento ocorrido em outubro de 1749
irA mudar completamente seu destino. Diderot estava preso no castelo de Vincennes por
expressar principios ateistas. Rousseau visitava-o todos os dias e como néo tinha condi¢des de
pagar por um transporte percorria 0 caminho a pé, para distrair-se levava consigo algo para ler.
Em uma dessas caminhadas Ié no Mercure de France a questdo que a academia de Dijon havia
colocado como tema para seu prémio de moral: “O restabelecimento das ciéncias e das artes
tera contribuido para aprimorar os costumes?”’. Ao se deparar com tal questdo diz que viu um
outro universo e se transformou em um novo homem®. Na segunda carta ao senhor
Malesherbes, escrita em 12 de janeiro de 1762, escreve com precisdo o que ocorrera doze anos

antes.

Se por acaso algo se assemelhou a uma inspiracdo subita, foi o
movimento que se fez em mim nesta leitura; de repente senti o
espirito ofuscado por mil luzes; multiddes de idéias vivas se
apresentaram ao mesmo tempo com uma for¢a e uma confusdo que
me langcou numa perturbacdo inexprimivel;, senti minha cabeca
tomada por um atordoamento semelhante a embriaguez. Uma violenta

! Jene songeai qu'a partir pour Paris, ne doutant pas qu'en présentant mon projet a I'Académie je ne fisse une
révolution. (LC, 272). (Observacao: todas as citacBes em lingua estrangeira foram traduzidas pelo autor dessa
dissertacéo)

2 A “roda dos enjeitados" foi criada em Marselha, na Franca, em 1188. Mas foi apenas na década seguinte que seu
uso se popularizou. Na ocasido, chocado com o nimero de bebés mortos encontrados no Rio Tibre, 0 papa
Inocéncio Il mandou que o sistema fosse adotado nos territdrios da Igreja. No fim do século X1X, o Hospital
Santo Spirito, préximo ao Vaticano, um dos primeiros a dispor da "roda dos enjeitados”, chegou a receber cerca
de 3.000 bebés abandonados por ano. Sobrenomes comuns de familias italianas teriam origem na "roda dos
enjeitados". Entre eles, Esposito, que vem de "exposto” e Innocenti (alusdo a inocéncia infantil). Um dos mais
famosos usudrios da "roda" foi o filésofo francés Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), que abandonou 0s cinco
filhos que teve com a servigal Thérese le Vasseur. (BUCHALLA, Anna Paula. Salvos pela "roda". IN : VEJA.
Rio de Janeiro , Edi¢do 1998, 07 de marco de 2007.)

¥ A l'instant de cette lecture je vis un autre univers et je devins un autre homme. (LC, 351)
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palpitacdo me oprimia, agitou meu peito; ndo podendo mais respirar
andando, deixei-me cair sob uma das &rvores da avenida, e & passei
uma meia hora em tal agitacdo que em me restabelecendo percebi toda
a frente do meu casaco molhada de minhas lagrimas sem ter sentido
que as derramava. Oh! Senhor, se tivesse podido escrever o quarto
disto que vi e senti sob aquela &rvore, com qual clareza teria feito ver
todas as contradicdes do sistema social, com qual forga teria exposto
todos os abusos das nossas instituicdes, com qual simplicidade teria
demonstrado que o homem é bom naturalmente e que é por estas
instituicBes apenas que os homens se tornam maldosos! *

Qualquer pessoa que queira bem compreender 0 pensamento rousseauniano devera
necessariamente tentar entender esta revolugdo intima, que apesar de subita deixou sensagdes
que se estenderam por mais de cinco anos°, ocorrida com o até entdo mUsico que, quase contra
sua prépria vontade, se tornou um dos mais importantes fildsofos modernos. Como disse o
préprio: Todo o resto da minha vida e minhas desgracas foi o efeito inevitavel deste momento
de desvairio®.

Segundo Henri Gouhier, isso pelo que passou o filésofo genebrino corresponde
exatamente ao que Bergson descreve como sendo a Emocdo Criadora, inclusive o proprio
Bergson, em seu livro As duas Fontes da Moral e da Religido, cita Rousseau como exemplo

de criador de uma emocéo nova e original’. O que quer que tenha ocorrido na estrada que vai

*si jamais quelque chose a ressemblé & une inspiration subite, c'est le mouvement qui se fit en moi a cette
lecture; tout a coup je me sens I'esprit ébloui de mille lumiéres; des foules d'idées vives s'y présentérent a la fois
avec une force et une confusion qui me jeta dans un trouble inexprimable; je sens ma téte prise par un
étourdissement semblable a I'ivresse. Une violente palpitation m'oppresse, souléve ma poitrine; ne pouvant plus
respirer en marchant, je me laisse tomber sous un des arbres de I'avenue, et j'y passe une demi-heure dans une
telle agitation qu'en me relevant j'apercois tout le devant de ma veste mouillé de mes larmes sans avoir senti que
j'en répandais. Oh ! Monsieur, si j'avais jamais pu écrire le quart de ce que j'ai vu et senti sous cet arbre, avec
quelle clarté j'aurais fait voir toutes les contradictions du systéme social, avec quelle force j'aurais exposé tous les
abus de nos institutions, avec quelle simplicité j'aurais démontré que I'nomme est bon naturellement et que c'est
par ces institutions seules que les hommes deviennent méchants! (LM, 1135)

> Et ce qu'il y a de plus étonnant est que cette effervescence se soutint dans mon coeur, durant plus de quatre ou
cing ans, a un aussi haut degré peut-étre qu'elle ait jamais été dans le coeur d'aucun autre homme. (LC, 351)

® Tout le reste de ma vie et de mes malheurs fut I'effet inévitable de cet instant d'égarement. (LC, 351)

" Segundo Bergson a vida é evolugéo criadora, isto &, acdo que continuamente se cria e se enriquece, incessante
devir; é duracdo, impulso e criacdo. O Homem € capaz de sentir este impulso, que é chamado por Bergson de
élan vital, contudo a matéria é um obstaculo & expansdo do mesmo. Por vezes, apesar do obstaculo, esse impulso
"explode" e se manifesta como uma profusdo de sentimentos que da lugar ao ato criador. “N&o nos parece
duvidoso que uma emogao nova esteja na origem das grandes criacdes da arte, da ciéncia e da civilizagdo em
geral. N&o apenas porque a emogdo é um estimulante, mas porque incita a inteligéncia a empreender e a vontade
a perseverar” (BERGSON, 1978, p. 36). “Criagdo significa, antes de tudo, emo¢do” (BERGSON, 1978, p. 37).
Como exemplo deste fendmeno Bergson cita Rousseau: “A montanha pdde, desde a eternidade, comunicar aos
que a contemplam certos sentimentos comparaveis a sensagdes e que lhe eram de fato préprios. Mas Rousseau
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de Paris a Vincennes fez Rousseau sentir nascer em sua alma uma espécie de nebulosa afetiva
repleta de idéias, visdo ao mesmo tempo luminosa e confusa de um mundo novo que se revela
em sua verdade antes de qualquer percepcéo distinta de suas formas®.

As idéias advindas com esta Emoc¢ao Criadora tomaram uma forma bem acabada e
precisa ao longo de todos os escritos posteriores ao evento de Vincennes. Contudo é em seus
dois primeiros discursos e no Emilio que se encontra o carater distintivo desta emocdo.

Continuando a descrigéo do ocorrido, Rousseau diz que:

Tudo que pude reter destas multiddes de grandes verdades que num
quarto de hora me iluminaram sob aquela arvore, foi fracamente bem
disperso nos trés principais dos meus escritos, a saber o primeiro
Discurso, aquele sobre a desigualdade e o Tratado de educagéo, essas
trés obras sdo inseparaveis e formam juntas um mesmo todo. Todo o
resto foi perdido, e apenas escrevi sobre o lugar mesmo a Prosopopéia
de Fabricio. Ai estd como, quando nisto menos pensava, me tornei
autor quase contra a minha vontade °.

A iluminagéo de Vincennes mostrou a Rousseau as contradi¢des do sistema social, os
abusos das nossas institui¢ces; a bondade natural do ser humano e que é pelas instituicdes
apenas que os homens se tornam maldosos. Seguindo a indicacdo de Cassirer de que hd uma
unidade sistematica no pensamento rousseauniano, é possivel dizer, como Todorov, que
Rousseau estabelece em seus primeiros escritos um diagnostico da situacdo do Homem, da
doenca que o corréi. E nas obras posteriores, propde remédios para cura-lo'°. Com o Emilio
tem-se um modelo de educacdo que visa a preservagdo da natural bondade humana, com o

Contrato Social tem-se um modelo para a necessaria reforma da sociedade.

criou, a propésito dela, uma emogdo nova e original. Essa emogao tornou-se corriqueira depois que Rousseau a
divulgou” (BERGSON, 1978, p. 34).
® Naftre en son ame une espéce de nébuleuse affective gonflée d’idées, vision & la fois lumineuse et confuse d’un
monde nouveau qui se révéle dans sa veérité avant toute perception distincte de ses formes (GOUHIER: 1999,
CLXXXI)
° Tout ce que jai pu retenir de ces foules de grandes vérités qui dans un quart d'heure m'illuminérent sous cet
arbre, a été bien faiblement épars dans les trois principaux de mes écrits, savoir ce premier Discours, celui sur
I'Inégalité et le Traité de I'éducation, lesquels trois ouvrages sont inséparables et forment ensemble un méme tout.
Tout le reste a été perdu, et il n'y eut d'écrit sur le lieu méme que la Prosopopée de Fabricius. Voila comment,
lorsque j'y pensais le moins, je devins auteur presque malgré moi. (LM, 1136)

Dans sés premiers écrits (les deux Discours), Rousseau établit un diagnostic de la situation de I’homme, de la
maladie qui le ronge ; dans son ceuvre postérieure, il propose des remédes pour le guérir. (TODOROV : 1997, 18)
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Apesar de naturalmente bom, o homem, assim como qualquer outro ser, ndo €
originalmente um ser moral, ele apenas se torna moral quando se transforma em um ser social.
Disso decorre que a sociedade é necessaria ao Ser Humano para que ele se realize enquanto
tal, mesmo que as instituices que a compdem corrompam-no. Portanto, faz-se necessario
sociabiliza-lo sem que seja desvirtuado.

Entendendo educagdo como sendo antes de tudo o processo através do qual o Ser
Humano ¢ sociabilizado e sua moralidade é constituida, Rousseau se preocupara antes com a
formac&o ética que com a profissional; antes com a formagéo cognitiva que com a formagéao
intelectual. Saindo das minhas maos, ndo sera, convenho, nem magistrado, nem soldado, nem
padre; serd primeiramente homem®.

Com isso, Rousseau combate a tradicdo anterior a ele e inaugura uma nova tradicéo, de
modo que é possivel dizer que sua obra é profundamente uma obra de reacdo'? a0 mesmo
tempo que é uma obra de construcéo.

Qual é a ética subjacente desta reacdo-construgdo que se traduz na proposicdo de um
novo modelo educativo? Responder esta questao € precisamente o objetivo desta dissertacdo, e
seguindo a indica¢do do proprio Rousseau de que seus dois primeiros discursos e o Emilio
formam um mesmo todo™, a resposta a ser dada percorrera este longo percurso.

No primeiro capitulo é apresentado um breve resumo da situa¢do socio-econémica-
cultural da Europa do século XVIII, tendo em vista situar a questdo proposta pela academia de
Dijon. Em seguida, tem-se a exposi¢édo da resposta que Rousseau deu a tal questéo, bem como
sua argumentacdo. Nesta exposicdo é destacada a andlise ética que ele desenvolve ao dar sua
resposta e a proposta de uma ética do sentimento por ele lancada.

O segundo capitulo se concentra em seu segundo discurso. Nele sera apresentada,
através da histéria da evolugdo do homem natural ao homem social, o processo pelo qual ele

foi desnaturado, em outros termos: a genealogia do mal.

1 En sortant de mes mains, il ne sera, j'en conviens, ni magistrat, ni soldat, ni prétre; il sera premiérement
homme. (E, 252)

12 Est profondément une oeuvre de réaction. (GROSRICHARD: 1967, 43)

13 A este todo se juntam todas as demais obras de Rousseau, e de forma especial o Contrato Social por estar
incluido no Emilio. Vide: CASSIRER, Ernest. A questéo Jean-Jacques Rousseau. Sdo Paulo: UNESP, 1999.

14



O terceiro capitulo, cujo foco é o Emilio, abordara a proposta educativa de Rousseau
em seu carater pedagdgico: 0 que ensinar, porque ensinar tais assuntos e outros nao, como
ensinar.

No capitulo seguinte tem-se a atitude filosdfica propriamente dita: analisar. Nele sera
examinada a ética do coragdo, que apenas no Emilio encontra-se plenamente desenvolvida: de
que se trata, quais seus fundamentos e consequéncias?

Por fim, serdo apresentadas as consideracOes finais decorrentes da analise precedente,
relacionando os principios éticos da pedagogia rousseauniana com a concepgdo de que a

educacdo € um Direito Humano Universal.

A educacdo é uma arte, € quase impossivel que obtenha éxito, pois
que a acdo necessaria a seu sucesso ndo depende de ninguém. Tudo o
que se pode fazer a forca de cuidados é se aproximar mais ou menos
do objetivo, porém é preciso felicidade para o atingir'.

Por mais dificil que seja atingir o objetivo ao qual se propde todo educador, e a
educacdo em geral, a consciéncia dessa dificuldade; o conhecimento, o mais claro e preciso
possivel, das causas dessa dificuldade; e uma boa dose de esperanga, com certeza, ajudam a
diminuir as dificuldades pois, se é verdade que a educagdo nao é a solucdo para os problemas

do mundo, também é verdade que seja qual for a solugdo ela ndo pode prescindir da educacéo.

14 1éducation est un art, il est presque impossible qu'elle réussisse, puisque le concours nécessaire a Son SUCces ne
dépend de personne. Tout ce qu'on peut faire a force de soins est d'approcher plus ou moins du but, mais il faut
du bonheur pour l'atteindre. (E, 247). (Observagdo: Apesar de ter sido usada na elaboragdo desta dissertacdo a
obra de Rousseau em lingua francesa ha uma boa traducdo do Emilio para a lingua portuguesa da editora da
DIFEL, vide: referéncias.)
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1 DISCURSO DAS CIENCIAS E DAS ARTES OU DA CONDENACAO DA
SOCIEDADE SETECENTISTA®®

A sociedade ocidental contemporanea tem sua origem em um lento processo iniciado
no século XIll, quando, através das cruzadas e do contato com o mundo &rabe, a Europa
reencontrou a filosofia Greco-romana; quando, através de Marco Pélo, o Ocidente “descobriu”
o Oriente; e quando, através dos burgos, a vida urbana comegou a ser retomada. Foram cinco
séculos de gestacdo de um outro modo de conceber o Mundo, do Ser Humano olhar a si
mesmo. Essas novas idéias comecaram a mudar de fato a sociedade a partir da primeira
revolugéo burguesa, a Revolucdo Puritana, ocorrida na Inglaterra em 1640.

Passando pelo Renascimento, pela Reforma e Contra-Reforma; pelo restabelecimento
da ciéncia por Descartes, Locke e Newton; pela Revolugdo Gloriosa, ocorrida em 1688 na
Inglaterra; pela disputa de hegemonia entre Inglaterra e Franca; pela Revolugdo Tecnoldgica
da segunda metade do século XVIII, base da Revolu¢do Industrial do Século XIX; pelo
lluminismo; pela independéncia dos Estados Unidos em 1776, pela Revolugdo Francesa de
1789, o mundo s6 foi efetivamente “novo” quando a Burguesia assumiu de fato o poder
politico e econdmico da sociedade. Fim desse processo, o Século XVIII é um marco

fundamental para a compreensdo do mesmo.

1.1 Algumas consideracfes sobre a Europa do Século XVI1I

A Europa do século XVIII é geograficamente maior em relacdo a do século anterior.
Com a reincorporacgdo de parte das terras que pertenciam ao império Turco e com a expansao
em direcdo ao leste — cujos limites sdo: o leste polaco, o norte escandinavo, a Pomerénia, a

Prussia oriental, a Hungria, a Russia do tchernoziom, os Urais e a Sibéria — a Europa dobra de

15 0 termo setecentista é equivalente ao termo Século XVIII.



tamanho. E também uma Europa mais populosa em virtude da duplicacdo do seu conjunto de
habitantes entre os anos de 1700 a 1800 e do aumento da expectativa de vida®'.

O aumento populacional e geogréfico, juntamente com o aperfeicoamento das técnicas
agricolas e a melhoria no armazenamento das colheitas, irdo promover um ligeiro aumento na
producéo e, consequientemente, nos rendimentos e na qualidade daquilo que se come.

Pela primeira vez, um homem que trabalha fornece alimento a trés homens que
trabalham, um homem que trabalha na terra fornece comida a doze ou quinze de seus
semelhantes (CHAUNU: 1995, v. Il, 17). Com isso, mais homens séo liberados do trabalho
agricola e podem se dedicar a outros setores de producdo, além de promover a urbanizacdo dos
estados europeus™. Situacdo que repercute profundamente em toda a economia.

Essa nova Europa é espacialmente e temporalmente imensa. O mesmo tempo que se
gasta para ir até a América gasta-se para atravessa-la de norte a sul e de leste a oeste. Contudo,
mesmo sem uma mudanga significativa nos meios de transporte e apenas com
aperfeicoamentos nas vias de transporte na Europa Central, houve uma reducgéo de 10% a 20%
na relacdo distancias-tempo. Reducdo que pode parecer insignificante nos dias de hoje, porém
bastante expressiva para um tempo em que uma viagem poderia durar até 120 dias. Essa
diminuicdo provocou uma melhoria nas comunicagdes e uma redugdo nos custos das viagens.

Tais conquistas forneceram as condicOes necessarias para a verdadeira revolucao
ocorrida no século XVIII: a Civilizagdo Escrita. A partir de 1730, uma fracdo ndo desprezivel
da populacdo, incluindo-se ai as classes mais baixas, adquire um nivel de leitura eficaz. A
Inglaterra, por exemplo, em 1675 ja atingia o nivel de 45% da populacdo alfabetizada. A
Europa das Luzes ganhou a civilizacdo escrita dez vezes mais homens do que o século XVI

16 A nova Europa do Leste conta com um crescimento de 200% (Sic.). A populagéo da Noruega passou de 440mil
habitantes em 1665 para 883 mil em 1801; a Suécia passou de 1.450.000 em 1720 para 2.347.000 habitantes em
1800; A Finlandia passa de 305.500 para 833mil habitantes em 1800; Os estados da velha Austria passam de 5,5
milhGes em 1725 para 8,5 milhdes em 1789; A Hungria passa de 1,8 milhdes em 1850 para 8,5 milhfes em 1789.
Na Europa Mediterranica o crescimento é de 90% na peninsula ibérica (7 milhdes de habitantes em 1700, um
pouco mais de 13 milhdes em 1800) e de 35% na itélica (13,4 milhGes em 1700, 18,1 milhdes em 1800). A
Europa Central, incluindo a Gré-Bretanha, cresceu 70%, (passa de 33 milhdes de habitantes entre 1680 e 1700
para 55 milhdes em 1800), Segundo dados retirados de CHAUNU.

7 Em 1680 a expectativa de vida era de 33 anos para os homens e 33,6 para as mulheres; em 1730 era de 44,8
para os homens e 48,2 para as mulheres; em 1780 era de 47,8 para 0s homens e 55,4 para as mulheres. Nestes
dados incluem-se as mortes violentas (Dados retirados de CHAUNU).

'8 A Flandres e o Brabante ultrapassam a marca de 50% de povoamento urbano. A Espanha tem uma média de
populacdo urbana entre 20% e 25. A Inglaterra no inicio do século tem 30% e no final entre 40% e 50%. A
Franca é a Unica que se mantém rural: apenas 16% da populagdo vive nas cidades (Dados retirados de
CHAUNU).
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tinha conseguido (CHAUNU: 1995, v.I, 145). Sem isso, impossiveis seriam tanto o
lluminismo quanto a Revolugéo Industrial.

Rousseau foi um dos beneficiarios dessa nova situagdo. Filho de um humilde
relojoeiro, aos seis anos de idade fora apresentado ao universo das letras. Fato que lhe marcou

profundamente.

N&o sei como aprendi a ler; s6 me lembro de minhas primeiras leituras
e do efeito que tiveram sobre mim: é daquele tempo que eu dato, sem
interrupcdo, a consciéncia que tenho de mim mesmo. Minha mae
havia deixado alguns romances. Meu pai e eu comecamos a lé-los
depois do jantar, inicialmente apenas com a idéia de utilizar alguns
livros divertidos para eu praticar a leitura. Mas logo nos interessamos
tanto por eles que liamos sem cessar, revezando-nos, durante a noite
inteira. N&o conseguiamos jamais parar antes de chegar ao fim de um
volume. E, algumas das vezes, meu pai, escutando as andorinhas ao
romper da aurora, dizia com uma expressdo encabulada: Vamos para a
cama; sou mais crianca que voce. *°

O crescente niumero de pessoas alfabetizadas potencializa as conquistas do século
XVIII. Antes desse fato, toda inovacdo em qualquer que fosse a area, levava anos, até séculos,
para ser difundida. Com a civilizagcdo da escrita, esse tempo é reduzido para meses, no
maximo décadas. Outra mudanca significativa, decorrente da difusdo da leitura, é a alteracdo
no tradicional modo de aprendizagem, o ‘ver-fazer’, ‘ouvir-dizer’ cede lugar ao ‘ler-aprender’.
O artesdo ainda aprende seu oficio vendo seu mestre, mas é com a leitura que ele torna suas
maos mais habeis e eficazes.

A leitura é o novo veiculo da aprendizagem, em pouco tempo sera o principal. Veja-se
o caso de Jean Ranson®, préspero comerciante do século XVII1 da cidade de La Rochelle que
buscou nos livros, e mais especificamente em Rousseau, a melhor forma de lidar com sua vida

pessoal.

9" Je ne sais comment jappris a lire; je ne me souviens que de mes premiéres lectures et de leur effet sur moi:
c'est le temps d'ou je date sans interruption la conscience de moi-méme. Ma mére avait laissé des romans; nous
nous mimes a les lire aprés souper, mon pére et moi. Il n'était question d'abord que de m'exercer a la lecture par
des livres amusants; mais bient6t I'intérét devint si vif que nous lisions tour a tour sans relache, et passions les
nuits a cette occupation. Nous ne pouvions jamais quitter qu'a la fin du volume. Quelquefois mon pére, entendant
le matin les hirondelles, disait tout honteux: allons nous coucher; je suis plus enfant que toi. (LC, 08.)

% Todas as informagdes sobre Ranson foram tiradas do livro de DARNTON.
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Nos arquivos da Société Typografique de Neuchéatel (STN), importante editora suica de
livros franceses no periodo pré-revolucionério, foram encontradas quarenta e sete cartas de
autoria de Ranson destinadas ao editor da STN Frédéric-Samuel Ostevald, seu antigo
professor na escola secundaria de Neuchatel, a quem se ligara fortemente. Segundo Darnton,
em tais cartas, além das encomendas de livros, Ranson falava de seus interesses literarios e de
sua vida pessoal, sendo possivel, desta maneira, formar uma idéia geral dos gostos e habitos de
leitura do jovem comerciante.

Dentre os autores mais lidos por Ranson, Rousseau ocupa lugar de grande destaque.
Ranson era o que hoje chamariamos de fa ndimero um. Lia tudo de Rousseau e sobre
Rousseau, até mesmo boatos e fofocas; conhecia a vida pessoal dele e chamava-o de I’Ami
Jean-Jacques, apesar de apenas conhecé-lo por seus escritos. Em uma das cartas diz ele a
Ostevald:

Embora eu lhe tenha implorado repetidas vezes, Monsieur, para me
enviar noticias de I’Ami Jean-Jacques, por quem me interesso tanto, o
senhor € tdo cruel a ponto de nada dizer a seu respeito. N&o teve a
oportunidade de vé-lo e de se beneficiar de algumas poucas palavras
com ele, em Paris? Insisto em que me conte tudo, assim que for
possivel, do contrério ficarei ressentido.”

Quando da morte de Rousseau, escreveu ele:

Entdo, Monsieur, perdemos o sublime Jean-Jacques. Como me doi
jamais o haver visto nem o ouvido falar. Fiquei com a mais
extraordinaria admiracdo por ele, lendo seus livros. Se, algum dia, eu
viajar até as proximidades de Ermenonville, ndo deixarei de visitar seu
tamulo e, talvez, derramar algumas lagrimas sobre ele.?

Para Ranson, Rousseau era muito mais que um autor ao qual ele tinha uma
extraordinaria admiracdo, era através de seus livros que aprendia a agir. Apds casar-se

escreveu:

Envio-lhe meus mais calorosos agradecimentos por seus bons votos
referentes ao meu novo estado. [...] Tudo que I’Ami Jean-Jacques

2l RANSON, in: DARNTON, pag 302.
22 Op. cit, 304.
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escreveu sobre os deveres dos maridos e esposas, de maes e pais, teve
um profundo efeito sobre mim; e confesso-lhe que me servira como
norma, em qualquer destes estados que eu deva ocupar.”

Depois do nascimento de sua filha, escreveu: Minha esposa me fez pai de uma menina,
que passa muito bem e esta sendo amamentada pela mae, com o maior sucesso (RANSON,
in: DARNTON, p. 304. Destaque nosso). Em outra carta, afirmou: quanto prazer sinto em
observar esta jovem criatura crescer! Quanta felicidade terei, se ela continuar a viver e se,
pela boa educacédo, eu puder extrair o maximo de bondade de sua natureza.(RANSON, in:
DARNTON, 307. Destaque nosso.). Claras referéncias aos principios constantes no Emilio.

Ranson entrou no casamento e na paternidade através da leitura dos livros e era através
da leitura que ele acreditava fazer seus filhos outros Emiles e Emilies.

Essa situagdo era uma grande novidade, e aos poucos se tornava algo comum. Outro fa
de Rousseau, apds a leitura de La Nouvelle Héloise, escreveu para 0 mesmo o seguinte: Sinto-
me uma pessoa melhor, desde que li seu romance, que espero ndo seja um romance.?*. Um
outro, também apds a leitura do mesmo romance, redigiu uma carta dirigida a Rousseau, na

qual se léem praticamente as mesmas idéias que nas de Ranson.

Sinceramente comprometido com uma jovem esposa, aprendi com o
senhor, e ela também, , que estamos unidos pelo mais terno amor — e
ndo, como pensavamos, por uma simples ligacdo baseada no habito de
vivermos juntos. Com a idade de vinte e oito anos, sou pai de quatro
filhos e seguirei suas licdes para transforma-los em homens — ndo o
tipo de homem que se vé por toda parte, em torno, mas o tipo que
vemos apenas no senhor.”

Enfim, numa Europa geograficamente maior, economicamente mais prdospera, habitada
por um numero maior de pessoas, que vivem mais e melhor e que sdo cada vez mais
“esclarecidas”, nada tdo natural quanto a existéncia de um profundo e largamente difundido

otimismo.

2% Extraido de Correspondance complete de Jean-Jacques Rousseau. In : DARNTON, 303.
24 :

Op. cit, 318.
2 Op. cit, 317.
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E neste clima que, em 1749, a Academia de Dijon, para seu prémio de moral, propds a
seguinte questdo: O restabelecimento das ciéncias e das artes tera contribuido para

aprimorar os costumes?

1.2 O Discurso propriamente dito

Rousseau toma conhecimento da questdo proposta pela academia de Dijon quando se
dirigia a Vincennes, no intuito de visitar seu amigo Diderot que I& se encontrava preso.
Possuido por um intenso entusiasmo, escreve a lapis, ainda na estrada, sentado sob um
carvalho, a prosopopéia de Fabricio®®. Ao chegar a seu destino, narra ao amigo o ocorrido, este
0 aconselha a concorrer ao prémio. Sobre a composicdo do que sera mais tarde chamado de
Discours sur les Sciences et les Arts, diz:

Com a mais inconcebivel rapidez, 0s meus sentimentos puseram-se
em unissono com as minhas idéias. Todas as minhas paixfes foram
abafadas pelo entusiasmo da verdade, da liberdade, da virtude [...]
Trabalhei o discurso de uma maneira bastante singular, que quase
sempre segui nas minhas outras obras. Consagrei-lhe as insénias das
minhas noites. Na cama, meditava de olhos fechados, e com incrivel
dificuldade moia e remoia na cabega 0s meus periodos: depois,
qguando conseguia achar-me satisfeito com eles, alojava-os na
memoria até que pudesse translada-los ao papel .

26 Oh Fabricio que pensaria vossa grande alma, se, por desgraca vossa, chamado novamente a vida, visseis a face
pomposa dessa Roma salva por vosso brago, e que vosso nome respeitavel ilustrou mais do que todas as suas
conquistas? "Deuses! - dirieis, - em que se transformaram aqueles tetos de colmo e os lares rusticos outrora
habitados pela moderacdo e a virtude? Que esplendor funesto sucedeu a simplicidade romana? Que linguagem
estranha é essa? Que costumes efeminados sdo esses? Que significam essas estatuas, esses quadros, esses
edificios? Insensatos, que fizestes? Vos, senhores das nagdes, vos tornastes escravos dos homens frivolos que
vencestes! S0 os retdricos que vos governam! Foi para enriquecer os arquitetos, os pintores, 0s estatuarios e os
histrides que regastes com o0 vosso sangue a Grécia e a Asia! Os despojos de Cartago sdo a presa de um tocador
de flauta! Romanos, apressai-vos a derrubar esses anfiteatros; quebrai esses marmores, queimai esses quadros,
expulsai esses escravos que vos subjugam, e cujas artes funestas vos corrompem. Que outras méaos se ilustrem
por vaos talentos; o Gnico talento digno de Roma é o de conquistar 0 mundo e nele fazer reinar a virtude. Quando
Cinéias tomou o nosso senado por uma assembléia de reis, ndo o deslumbrou uma pompa va nem a elogiéncia
rebuscada; ndo ouviu essa elogiiéncia frivola, estudo e encanto dos homens flteis. Que viu, pois, Cinéias de tdo
majestoso? Oh cidaddos! viu um espetaculo que jamais poderdo dar as vossas riquezas e as vossas artes, 0 mais
belo espetaculo que jamais foi visto sob es céus a assembléia de duzentos homens virtuosos, dignos de comandar
em Roma e de governar a terra.” (ROUSSEAU: 1978, 341)

2T Mes sentiments se montérent, avec la plus inconcevable rapidité, au ton de mes idées. Toutes mes petites
passions furent étouffées par I'enthousiasme de la vérité, de la liberté, de la vertu [...] Je travaillai ce discours
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Em bem pouco tempo o discurso ficou pronto. Rousseau entrega-o na academia e com
ele consegue nada menos que o primeiro lugar, obtendo, assim, a fama e a notoriedade que
tanto almejava. Nao obstante todo o sucesso alcancado e toda critica favoravel ao seu primeiro
trabalho de cunho filoséfico, as impressdes que 0 jovem escritor tem sobre ele ndo sdo muito

boas:

A esta obra, cheia de valor e de forca, falta, porém, em absoluto I6gica
e ordem; de todas as que me sairam da pena, € a de mais fraco
discernimento e a mais pobre em nimero e harmonia; contudo, por
mais talento com que se nasga, a arte de escrever ndo se aprende de
golpe®.

Se por um lado a obra em questdo apresenta tais caracteristicas, por outro, a reacao
tempestuosa ao aparecimento inopinado da questdo, o entusiasmo apaixonante com o qual é
escrita a resposta, 0s principios — verdade, liberdade e virtude — que a fazem surgir e seu
conteldo “fraco” e “pobre” revelam muito sobre a personalidade de seu autor e conferem
forca e calor a este discurso que, segundo Frongois Bouchardy, é uma declaragdo publica de
ruptura e engajamento consecutivos a uma revolugéo interior®.

No prefacio, Rousseau diz ser a questdo uma das mais belas e importantes, jamais
proposta. Que ela ndo trata das sutilezas metafisicas que invadiram todas as partes da
literatura, das quais as academias nem sempre estdo isentas; mas de uma dessas verdades que

se relacionam com a felicidade do género humano. Que sua resposta serd universalmente

d'une facon bien singuliére, et que j'ai presque toujours suivie dans mes autres ouvrages. Je lui consacrais les
insomnies de mes nuits. Je méditais dans mon lit a yeux fermés, et je tournais et retournais mes périodes dans ma
téte avec des peines incroyables; puis, quand j'étais parvenu a en étre content, je les déposais dans ma mémoire
jusqu'a ce que je pusse les mettre sur le papier: mais le temps de me lever et de m'habiller me faisait tout perdre;
et quand je m'étais mis a mon papier. (LC, 351)

8 Cependant cet ouvrage, plein de chaleur et de force, manque absolument de logique et d'ordre; de tous ceux
qui sont sortis de ma plume c'est le plus faible de raisonnement, et le plus pauvre de nombre et d'harmonie: mais
avec quelque talent qu'on puisse étre né, I'art d'écrire ne s'apprend pas tout d'un coup. (LC, 352)

Na nota de adverténcia que abre o discurso, Rousseau € ainda mais duro em sua avaliagdo sobre 0 mesmo:
Qu'est-ce que la célébrité? Voici le malheureux ouvrage a qui je dois la mienne. Il est certain que cette piéce qui
m'a valu un prix et qui m'a fait un nom est tout au plus médiocre et j'ose ajouter qu'elle est une des moindres de
tout ce recueil. Quel gouffre de miséres n'e(it point évité l'auteur, si ce premier livre n'e(it été recu que comme il
méritait de I'étre? Mais il fallait qu'une faveur d'abord injuste m'attirat par degrés une rigueur qui I'est encore plus.
(DCA, 1237)

2 il lui [le discours] a reconnu cependent une importance considerable, A certains égardes exceptionnelle, parce
qu’il y déclarait publiquement une rupture et un engagement consécutifs a une bouleversement intérieur qui sana
conférer au style toutes qualités lui donnait du moins force e chaleur. (BOUCHARDY: 1996, XXVII)
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censurada, visto que, se chocara com tudo aquilo que é admirado pelos homens. Contudo, ndo
é de seu interesse escrever para agradar aos belos espiritos nem a gente da moda.

O Discurso principia justamente com um esclarecimento cauteloso sobre a posigéo
tomada. Perguntando-se qual partido deveria tomar, responde: Aquele, senhores, que convém a
um homem de bem que nada sabe e que como tal n&o se estima menos.*® — que é estar ao lado
da verdade. Que apesar de ser uma censura a ciéncia, o que se faz ndo é maltrata-la, mas
defender a virtude perante homens virtuosos.

Essa explicacdo visa também deixar claro os principios nos quais ira se fundamentar
para responder a questdo de Dijon. Em sua réplica ele ndo toma por base os principios
racionalistas, técnicos e cientificos do iluminismo, que de certa forma ele até desdenhara. Para
alcangar seus objetivos tomard como fundamento uma ética do sentimento de inspiracéo
greco-romana. Inspiracdo que é bem demonstrada com a prosopopéia de Fabricio e as
constantes referéncias a Esparta, bem como pelo fato de ele adotar Sécrates e Catdo>' como
modelos dessa virtude.

Tomadas as devidas precaucées, afirma ser um grande e belo espetaculo ver o0 homem
dissipar, com as luzes de sua raz&o, as trevas nas quais a natureza o envolvera; elevando-se,
dessa forma, acima de si mesmo; percorrendo a passos de gigante a vasta extensdao do
universo; e, 0 que ainda é mais importante e dificil, entrar dentro de si e conhecer sua
natureza, seus deveres e seu fim.

Tal elogio nédo representa uma mera adulagdo aos que seréo censurados nem constitui
uma tirada irbnica; é antes o ponto de partida para sua resposta negativa. O bem que o saber
promoveu demonstra, antes de qualquer coisa, a existéncia de um saber verdadeiro, capaz de
promover a felicidade. Cabe, pois, fazer a distincdo entre o saber verdadeiro e o néo

verdadeiro. Como fazer tal distingdo? A essa pergunta, responde com uma metéfora:

%0 Quel parti dois-je prendre dans cette question? Celui, messieurs, qui convient & un honnéte homme qui ne sait
rien, et qui ne s'en estime pas moins. (DCA : 05)

1 Sobre Sécrates e Catdo, além das constantes referéncias presentes no Discurso das Ciéncias e das Artes, ha
dois textos de autoria do préprio Rousseau muito pouco conhecidos: O Discours sur cette question: Quelle est la
vertu la plus nécessaire au héros e Paralléle de Sdcrates et de Caton que fora escrito entre os anos de 1750 e
1752, mas que so foram publicados pela primeira vez em 1972. Neste Gltimo diz: « Si vous étes Philosophe,
vivez como Socrate, si vous n’étes qu’homme d’Etat vivez comme Caton » (PSC, 1897). [Se és fil6sofo, viva
como Sdcrates, se ndao és sendo um homem de estado viva como Catéo]
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O habitante de alguma regido afastada que procurasse formar uma
idéia dos costumes europeus sobre o estado das ciéncias entre nos,
sobre a perfeicdo das nossas artes, sobre a afabilidade dos nossos
discursos, sobre as nossas perpétuas demonstracoes de benevoléncia, e
sobre essa multiddo tumultuosa de homens de toda idade e de todo
estado que parecem ter pressa, desde 0 amanhecer até ao por-do-sol,
de se obsequiarem reciprocamente; esse estrangeiro repito, adivinharia
exatamente nos N0ssos costumes o contrario do que eles s&o.*

Rousseau preconiza que hd uma cisdo entre 0s costumes e o carater de cada individuo.
Neste rebanho chamado sociedade® ninguém segue o préprio génio, ninguém ousa parecer tal
como se é; ha uma total falta de transparéncia nas relagGes interpessoais. Que ser e parecer
sejam diversos, que um véu dissimule os verdadeiros sentimentos, esse é o escandalo inicial
com que Rousseau se choca, esse € o dado inaceitavel de que buscara a explicacédo e a causa,
essa € a infelicidade de que deseja ser libertado.(STAROBINSKI: 1991, 17). O saber
verdadeiro é, portanto, aquele que é capaz de promover a unidade entre 0s costumes e 0 génio
de cada individuo, de modo que ndo haja uma distin¢do entre Ser e Parecer.

As ciéncias e as artes estariam apartadas desse saber verdadeiro e, além disso, ambas,
cada vez mais, estariam aumentando a distancia que separa o carater dos costumes. Partindo
dessa idéia, Rousseau desenvolve uma extensa argumentacao para afirmar que nossas almas se
corromperam a medida que as ciéncias e as artes progrediam.

Como advertiu o proprio autor, sua argumentacao tem mais forga e valor que ldgica e
ordem. Os argumentos apenas se sucedem, sem no entanto terem um encadeamento ldgico
entre si. Sendo o primeiro argumento o do papel ideoldgico das ciéncias e das artes.

A necessidade elevou os tronos, as ciéncias e as artes consolidaram-nos®*. Enquanto o
papel do Governo e das Leis é atender a segurancga e ao bem-estar, as ciéncias e as artes fazem
com que aqueles sejam amados. Dessa maneira, 0 sentimento original de liberdade é abafado e

0s homens tornam-se Escravos Felizes.

%2 C'est qu'un habitant de quelque contrée éloignée qui chercherait a se former une idée des moeurs européennes
sur I'état des sciences parmi nous, sur la perfection de nos arts, sur la bienséance de nos spectacles, sur la
politesse de nos maniéres, sur I'affabilité de nos discours, sur nos démonstrations perpétuelles de bienveillance, et
sur ce concours tumultueux d'hommes de tout age et de tout état qui semblent empressés depuis le lever de
I'aurore jusqu'au coucher du soleil a s'obliger réciproquement; c'est que cet étranger, dis-je, devinerait exactement
de nos moeurs le contraire de ce qu'elles sont. (DCA, 9)

%8 Ce troupeau qu'on appelle société. (DCA, 8)

% Le besoin éleva les trones; les sciences et les arts les ont affermis. (DCA, 7)
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O segundo argumento é uma indugdo fraca, que poderiamos chamar de o argumento
historico. Enquanto o Egito, Atenas, Roma e a China se mantiveram como povos simples e
ignorantes sua grandeza e riqueza aumentavam, mas, na medida em que passaram a cultuar o
Saber, tornavam-se cada vez mais decadentes, até a derrocada final com seu desaparecimento
ou subjugacdo. Por outro lado, os persas, 0s citas, 0S germanos e espartanos, por rejeitarem o
Saber, sempre se mantiveram gloriosos.

Em defesa desse raciocinio, Rousseau lanca mao de um argumento de autoridade ao
citar Séneca — Depois que 0s sabios comegcaram a aparecer entre ndés os homens de bem
desapareceram (SENECA, In: ROUSSEAU: 1978, 340) — e Socrates e sua conclusio sobre a
afirmacéo do oraculo de Delfos®.

O terceiro argumento é o da origem nos vicios. Para Rousseau a ciéncia ndo nasce de
qualquer virtude nem do desejo desinteressado de conhecer, ela tem sua origem em nossos

vicios em especial o da vaidade.

De fato, seja folheando os anais do mundo, seja suprindo cronicas
incertas com pesquisas filoséficas, ndo se encontra uma origem dos
conhecimentos humanos que corresponda a idéia que a respeito
gostamos de formar. A astronomia nasceu da supersticdo; a
elogliéncia, da ambicdo, do d&dio, da adulacdo, da mentira; a
geometria, da avareza; a fisica, de uma va curiosidade; todas, e a
prépria moral, do orgulho humano. As ciéncias e as artes devem seu
nascimento aos nossos vicios: duvidariamos menos das suas
vantagens, se 0 devessem as nossas virtudes %

Dessa argumentacdo deriva seu quarto e Ultimo argumento o da consequéncia da
origem viciosa. Tendo uma origem viciosa, a ciéncia apenas produz vicios, tais como: o luxo,

a corrupcao do gosto e a debilidade da coragem.

% Para saber se o oréculo estava com a razio ao afirmar que ele era 0 mais sabio dos homens, Socrates sai as
ruas perguntando a todos, do General ao cidaddo comum, sobre seus conhecimentos. Dessa investigacdo
percebeu que todos os cidaddos atenienses apenas possuiam a aparéncia do saber e muito se orgulhavam disto,
isto 0 levou a concluir que de fato o oraculo falara a verdade, pois ele realmente era o mais sabio, ndo porque
soubesse mais que os outros, mas por ser o Unico a saber que ndo sabia de nada. Vide: Platdo. Apologia de
Sécrates; Criton. Lisboa: Edi¢Ges 70, 2002.

% En effet, soit qu'on feuillette les annales du monde, soit qu'on supplée & des chroniques incertaines par des
recherches philosophiques, on ne trouvera pas aux connaissances humaines une origine qui réponde a I'idée qu'on
aime a s'en former. L'astronomie est née de la superstition; I'éloquence, de I'ambition, de la haine, de la flatterie,
du mensonge; la géométrie, de l'avarice; la physique, d'une vaine curiosité; toutes, et la morale méme, de I'orgueil
humain. Les sciences et les arts doivent donc leur naissance & nos vices: nous serions moins en doute sur leurs
avantages, s'ils la devaient a nos vertus. (DCA, 17)
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S6 existindo nas sociedades onde a ciéncia e a arte é cultuada, o luxo, apesar de ser a
representacdo material do esplendor de um Estado, é antes uma demonstragdo da decadéncia
moral desse Estado, pois, em situacdes como esta, o individuo nio vale pelo que ele ‘E’, mas
pelo que ele é capaz de consumir, pelo que ‘Parece Ser’.

Em uma sociedade de aparéncia o gosto é corrompido, pois 0s artistas ndo produzem
segundo a inspiracdo das musas, mas segundo a inspira¢do da vaidade; o desejo de aplausos e
rigueza é o que move e inspira os artistas, e aquele que por seu espirito se recusa a seguir 0S
modismos de sua época morreria a mingua.

O luxo e as comodidades que a ciéncia oferece debilita a coragem, essa natural
disposicdo para enfrentar os perigos, as dores e as adversidades é enfraquecida. Como diria
Bezerra da Silva: Vocé com revolver na mdo é um bicho feroz, sem ele anda rebolando e até
muda de voz ¥’

Além desses vicios, a ciéncia e as artes produzem outros de maior gravidade. Na
sociedade do Parecer Ser, a educacdo é insensata, pois orna o pensamento sem dar-lhe uma

verdadeira capacidade de Julgar. Tal educacéo apenas ensina o que devemos esquecer.

Desde 0s nossos primeiros anos, uma educacao insensata orna 0 nosso
espirito e corrompe 0 nosso julgamento. Vejo, por toda parte, imensos
estabelecimentos onde se educa a juventude por precos exorbitantes,
para Ihe ensinar todas as coisas, exceto os seus deveres. VVossos filhos
ignoram a sua propria lingua, mas falardo outras que ndo se usam em
parte alguma; saberdo fazer versos que mal poderdo compreender; sem
saber separar 0 erro da verdade, Possuirdo a arte de os tornar
irreconheciveis aos outros por meio de argumentos especiosos; mas,
as palavras magnanimidade, eqiidade, temperanca, humanidade,
coragem, eles ndo saberdo o que sdo; o doce nome de pétria jamais
Ihes impressionara os ouvidos; e, se ouvirem falar de Deus, serd
menos por apreendé-lo do que por temé-lo. Eu preferiria que meu
aluno passasse 0 tempo a jogar a péla pelo menos, o corpo se sentiria
mais bem disposto. Sei que € preciso ocupar as criangas e que a
ociosidade é para elas o perigo que mais se deve temer. Que é
necessario, entdo, que aprendam? Eis ai uma bela questdo. Que
aprendam o que devem fazer sendo homens, e ndo o que devem
esquecer %,

" SILVA, Bezerra da. Bicho Feroz. Disponivel em
<http://portalamazonia.globo.com/letrasdemusica.php?idM=2795>, a cessado em 30/10/2006.

%8 Clest dés nos premiéres années qu'une éducation insensée orne notre esprit et corrompt notre jugement. Je vois
de toutes parts des établissements immenses, ou l'on éléve a grands frais la jeunesse pour lui apprendre toutes
choses, excepté ses devoirs. Vos enfants ignoreront leur propre langue, mais ils en parleront d'autres qui ne sont
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Em nossa sociedade, os individuos que praticam as ciéncias e as artes gozam de
privilégios que a grande maioria ndo tem, gerando uma profunda desigualdade social;
desigualdade esta que € ainda maior se levarmos em consideragdo ndo apenas os individuos,
mas 0s Estados. O que pensar das nagdes Européias frente aos povos africanos e americanos
na época em que Rousseau escreveu este discurso?

Esse privilégio de que gozam as pessoas ligadas a ciéncia causa o vicio da preferéncia
dos talentos agradaveis aos Gteis. Com essa vantagem tem-se um nimero cada vez maior de
especialistas, em detrimento do nimero de cidaddos. Se por um lado a especializacdo permite
maiores avangos nos conhecimentos cientificos e artisticos, por outro diminui a capacidade do
individuo perceber algo além daquilo em que se especializa, diminuindo sua capacidade de
julgar o mais util que é sua dimenséo coletiva, uma vez que vivemos em sociedade.

Deixando de lado as inconsisténcias existentes na argumentacdo, ha em todos o0s
argumentos um ponto em comum: o distanciamento do Ser Humano da Virtude promovido
pelas ciéncias e pelas artes, e a consequente promog¢do de um Parecer Ser. Elas fortalecem o
Poder e ndo a Liberdade; promovem vicios e ndo virtudes; com o luxo estimulam o desejo do
aparente; com a corrupgdo do gosto ndo promovem a pessoa, mas 0 personalismo;
enfraquecem a coragem; a educacdo é ornamental; corrompem a igualdade natural e, por fim,
diminuem a capacidade de julgar e a autonomia do Ser Humano. Em resumo, as ciéncias e as
artes afastam o Ser Humano de sua Natureza, tiram-lhe a Liberdade, a Igualdade e a
Autonomia, e, em troca, lhe da apenas vicios.

Apos essa argumentacdo, € dificil ndo supor uma condenacgdo absoluta das ciéncias e
das artes por parte de Rousseau. Alias, a imagem de pensador avesso a0 progresso e a
sociedade € ainda a imagem mais comum que se tem do filésofo genebrino.

Todavia, essa reprovagdo ndo se d, nem neste discurso, nem em toda sua obra. No

final da primeira parte do discurso ele se pergunta se a ciéncia e a virtude seriam

en usage nulle part: ils sauront composer des vers qu'a peine ils pourront comprendre: sans savoir déméler I'erreur
de la vérité, ils posséderont I'art de les rendre méconnaissables aux autres par des arguments spécieux: mais ces
mots de magnanimité, de tempérance, d'humanité, de courage, ils ne sauront ce que c'est; ce doux nom de patrie
ne frappera jamais leur oreille; et s'ils entendent parler de Dieu, ce sera moins pour le craindre que pour en avoir
peur. J'aimerais autant, disait un sage, que mon écolier elit passé le temps dans un jeu de paume, au moins le
corps en serait plus dispos. Je sais qu'il faut occuper les enfants, et que l'oisiveté est pour eux le danger le plus a
craindre. Que faut-il donc qu'ils apprennent? Voila certes une belle question! Qu'ils apprennent ce qu'ils doivent
faire étant hommes; et non ce qu'ils doivent oublier. (DCA, 24)
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incompativeis e propde, como forma de responder a este questionamento, que as ciéncias e as
artes sejam consideradas em si mesmas.

Ora, se as ciéncias e as artes tém origem em nossos vicios, como foi dito, a causa
primeira da corrupgdo de nossas almas deve-se aos nossos vicios. As ciéncias e artes seriam
apenas um reforgo para uma corrupcao ja existente, como bem demonstram tanto o argumento
do papel ideolégico quanto o argumento historico. A corrup¢do ndo é um privilégio da
sociedade setecentista, ela se deu, em todos os tempos, em toda sociedade que preferiu o saber
a simplicidade. Dessa forma, conclui-se que a incompatibilidade entre Saber e Virtude é
aparente.

Com isso, ele retoma sua idéia inicial de que ha um saber verdadeiro, capaz de

conduzir os Seres Humanos a Felicidade. Isto ele faz através de mais uma metéfora:

A previdéncia eterna, colocando ao lado de diversas plantas nocivas
outras salutares, e na substiancia de muitos animais malfeitores o
remédio a suas feridas, ensinou aos soberanos, que sdo seus ministros,
a imitar sua sabedoria. Foi gragas ao seu exemplo que do préprio seio
das ciéncias e das artes, fontes de mil desregramentos, esse grande
monarca cuja gloria, de idade em idade, adquirird novo brilho, tirou
essas sociedades célebres encarregadas, ao mesmo tempo, do perigoso
deposito dos conhecimentos humanos e do depésito sagrado dos
costumes, pela aten¢do que tém em manter em si mesmas toda pureza,
e em exigi-la nos membros que recebem *.

Se por um lado ciéncia e arte sdo a causa de mil desregramentos, por outro sao também
0 remédio para tais males, como é ensinado pela natureza. Podem elas, ao invés de afastar da
Virtude o Ser Humano, conduzir este aquela. Por que isso ndo ocorre? Por que ha na sociedade
uma separacao entre Poder, Saber e Virtude.

Enguanto o poder estiver de um s6 lado, as luzes e a sabedoria
sozinhas do outro, os sabios raramente pensardo grandes coisas, 0S

¥ La prévoyance éternelle, en placant a coté de diverses plantes nuisibles des simples salutaires, et dans la
substance de plusieurs animaux malfaisants le remede a leurs blessures, a enseigné aux souverains qui sont ses
ministres a imiter sa sagesse. C'est a son exemple que du sein méme des sciences et des arts, sources de mille
déréglements, ce grand monarque dont la gloire ne fera qu'acquérir d'age en age un nouvel éclat, tira ces sociétés
célébres chargées a la fois du dangereux dép6t des connaissances humaines, et du dép6t sacré des moeurs, par

I'attention qu'elles ont d'en maintenir chez elles toute la pureté, et de I'exiger dans les membres qu'elles recoivent.
(DCA, 26)
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principes mais raramente fardo belas, e 0s povos continuardo a ser vis,
corruptos, e infelizes *.

Com tais investigac@es, conclui-se que o Saber ndo iluminado pela Virtude é antes
trevas que luz, e trevas mais espessas que as da ignorancia e da supersticdo, pois o Saber
apartado da Virtude corrompe o Ser Humano. Porém, o verdadeiro responsavel pela corrupcéao
da alma humana ndo é o Saber em si mesmo, mas 0 modo como a sociedade, e em particular
quem detém o poder, lida com o Saber.

Retomando sua inspiracdo greco-romana, afirma que os antigos politicos falavam, sem
cessar, de costumes e de virtude enquanto que os de sua época s6 falam de comércio e de
dinheiro. Com isso, fica claro quem pretende maltratar. Através da censura as ciéncias e as
artes, em especial as ciéncias, pois quase tudo o que distingue a sociedade nascente deve-se as
conquistas cientificas*!, Rousseau tacitamente condena a Sociedade que estava em formacao,
fruto da alianca entre a burguesia e o esclarecimento. Se por um lado a sociedade do século
XVIII representava um avanco em relacdo as anteriores, por outro o rumo que estava tomando
ndo fazia dela uma sociedade efetivamente melhor, visto que continuava a promover 0
aparente, tirava do Ser Humano sua liberdade e fazia dele um ser infeliz.

Ainda fiel a sua inspiracdo, Rousseau procurou viver como Sécrates”, dando
testemunho vivo de seus principios. Se é verdade que ele foi contraditério por ter colocado
seus cinco filhos na roda dos enjeitados e depois ter escrito o Emilio, também é verdade que
viveu segundo a iluminagdo de Vincennes, pois enquanto todos os outros Philosophes viviam
sob os auspicios de governantes e/ou mecenas, ele guardou, na medida do possivel, sua

liberdade, mantendo-se independente dos poderes constituidos.

“% Tant que la puissance sera seule d'un coté; les lumiéres et la sagesse seules d'un autre, les savants penseront
rarement de grandes choses, les princes en feront plus rarement de belles, et les peuples continueront d'étre vils,
corrompus et malheureux. (DCA, 30)

I Quase tudo que distingue o mundo moderno dos séculos anteriores é atribuivel & ciéncia, que obteve os seus
triunfos mas espetaculares no século XVII. A renascenca italiana, embora ndo seja medieval, ndo € moderna; tem
mais afinidade com a melhor época da Grécia. O século XVI, com sua preocupacdo com a teologia, &€ mais
medieval do que o mundo de Maquiavel. O mundo moderno, quanto ao que se refere a perspectiva mental,
comeca no século XVII. Nenhum italiano da Renascenca teria sido ininteligivel a Platdo ou Aristételes; Lutero
teria horrorizado Santo Tomas de Aquino, mas ndo lhe teria sido dificil entendé-lo. Quanto ao século XVII, é
diferente: Platdo e Aristételes, Aquino e Occam, ndo conseguiriam ver pés nem cabeca em Newton. (RUSSEL.:
1957, 45)

“2 \/er nota de roda pé n°31.
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Ap0s condenar a sociedade, Rousseau encerra sua primeira obra filos6fica com uma
bela e apaixonante louvacdo a Virtude, colocando-se definitivamente em oposicdo aos

principios do esclarecimento e mostrando por qual caminho seu pensamento seguira.

Oh virtude, ciéncia sublime das almas simples, serd preciso entdo
tanto trabalho e tantos aparelhos para te conhecer? Teus principios ndo
estdo gravados em todos os coracfes? e ndo bastaria, para ensinar tuas
leis, penetrar em si mesmo e escutar a voz da consciéncia no siléncio
das paixdes! Eis a verdadeira filosofia, saibamos nos contentar com
ela; e, sem invejar a gloria desses homens célebres que se imortalizam
na republica das letras, tratemos de por entre eles e nos esta distingdo
gloriosa que se notava outrora entre dois grandes povos: um sabia
dizer bem, o outro bem fazer *.

A verdadeira ciéncia, ndo estd na Luz da Razdo, estd no coragdo. E a verdadeira
Filosofia consiste, pois, na investigacdo dos sentimentos, Luz que ilumina a Luz. Tendo feito
ver isso e tendo apontado a depravagdo da sociedade, do poder e do Ser Humano € preciso
conhecer as causas dessa depravacdo. E precisamente isso que Rousseau faz em seu proximo

discurso.

3 O vertu! Science sublime des a&mes simples, faut-il donc tant de peines et d'appareil pour te connaitre? Tes
principes ne sont-ils pas gravés dans tous les coeurs, et ne suffit-il pas pour apprendre tes lois de rentrer en soi-
méme et d'écouter la voix de sa conscience dans le silence des passions? Voila la véritable philosophie, sachons
nous en contenter; et sans envier la gloire de ces hommes célébres qui s'immortalisent dans la république des
lettres, tachons de mettre entre eux et nous cette distinction glorieuse qu'on remarquait jadis entre deux grands
peuples; que l'un savait bien dire, et l'autre, bien faire. (DCA, 30)
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2 DISCURSO DA DESIGUALDADE OU DA GENEALOGIA DO MAL

Em novembro de 1753, a Academia de Dijon publica no Le Mercure de France o tema

de seu novo concurso : Quelle est I’origine de I’inégalité parmi les hommes, et si elle est

n44

autorisée par la loi naturelle?™. Apds tomar conhecimento deste novo concurso, Rousseau

decide passar de sete a oito dias em Saint-Germain, para meditar sobre o tema.

Embrenhado na floresta, ai procurava, ai encontrava a imagem dos
primeiros tempos, cuja histéria tracava orgulhosamente; abatia as
pequenas mentiras dos homens; ousava por a nu a sua natureza, seguir
0 progresso dos tempos e das coisas que o desfiguravam, e
comparando o homem do homem com o homem natural, ousava
mostrar-lhe no seu pretenso aperfeicoamento a verdadeira origem das
suas misérias. A minha alma, na exaltacdo destas sublimes
contemplac@es, elevava-se até junto da Divindade, e vendo dai os
meus semelhantes seguirem, na cega estrada dos seus preconceitos, a
dos seus erros, das suas desgracas, dos seus crimes, gritava-lhes com
uma voz fraca que eles ndo podiam ouvir: Insensatos, que vos queixais
permanentemente da natureza, sabei que todos 0s vossos males
provém de vos mesmos *.

Ao retornar a Paris inicia a redagdo do Discours sur I’origine de I’inégalité parmi les
hommes. Em Outubro de 1754, envia ao editor Marc-Michel Rey de Amisterdd o manuscrito
do seu segundo Discurso, que seria publicado em 24 de Abril de 1755.

Com esse discurso deu-se exatamente o contrario do que ocorreu com O primeiro.
Enquanto o discurso das ciéncias e das artes foi premiado e Rousseau dele ndo se agradava, 0
Discurso da Desigualdade era um dos seus escritos que mais apreciava, contudo foi mal
recebido pela opinido publica. O Discurso da Desigualdade ndo foi premiado pela Academia
de Dijon, a dedicatoria a republica de Genebra ndao agradou aos genebrinos e em 30 de agosto

* Qual ¢ a origem da desigualdade entre os homens, e si ela é autorizada pela lei natural?

“* Enfoncé dans la forét, j'y cherchais, j'y trouvais I'image des premiers temps, dont je tracais fiérement I'histoire;
je faisais main basse sur les petits mensonges des hommes; j'osais dévoiler a nu leur nature, suivre le progrés du
temps et des choses qui I'ont défigurée, et comparant I'homme de I'homme avec I'nomme naturel, leur montrer
dans son perfectionnement prétendu la véritable source de ses miseres. Mon ame, exaltée par ces contemplations
sublimes, s'élevait auprés de la Divinité; et voyant de la mes semblables suivre, dans I'aveugle route de leurs
préjuges, celle de leurs erreurs, de leurs malheurs, de leurs crimes, je leur criais d'une faible voix qu'ils ne
pouvaient entendre: Insensés, qui vous plaignez sans cesse de la nature, apprenez que tous vos maux Vous
viennent de vous!(LC, 388)



do mesmo ano da publicacdo Voltaire escreveu uma carta para Rousseau, onde pode-se ler o

seguinte:

Ninguém jamais empregou tanta vivacidade em nos tornar novamente
animais: pode-se querer andar com quatro patas, quando lemos vossa obra.
Entretanto, como ja faz mais de sessenta anos que perdi este costume,
percebo, infelizmente, que é impossivel recomecar, € deixo essa maneira
natural aqueles que sdo mais dignos que vos e eu *°.

Neste discurso, Rousseau ird ampliar a critica feita no primeiro discurso. Se antes ele
condenou a sociedade setecentista e exaltou as antigas sociedades, neste ele ird condenar toda
e qualquer sociedade que se formou ao longo da historia. Situagdo que gerou essa ma
compreensdo, da qual Voltaire € o maior exemplo. Se é fato que Rousseau condena toda
sociedade também o € o de que ndo condena toda forma de sociabilizagdo, postulando mesmo
que a sociedade é algo necessario para 0 homem. E ao acreditar-se nele, sabia de antemédo que
seu discurso ndo seria premiado e que poucos 0 entenderiam. Sua Unica decepc¢do deu-se em
relacdo a dedicatdria, que o mais puro patriotismo lhe ditara, e que sO atraiu inimigos no
conselho e ciime na burguesia®’.

O tema da desigualdade era extremamente pertinente a época, visto que uma das
principais propostas da sociedade que estava em formacéo era justamente ter seu fundamento
na natural igualdade dos homens, eliminando assim, a desigualdade social que caracterizava
fortemente o antigo regime. Todavia, 0 que de fato estava acontecendo era um
recrudescimento da desigualdade. O préprio Rousseau ja havia atentado para esse fato em seu
primeiro discurso.

Como a desigualdade crescia, era necessario buscar os meios para ou efetivamente
promover o fim da desigualdade ou legitima-la. Como a burguesia emergente ndo iria abrir

mao de suas conquistas frente a nobreza e ao clero, optou por uma legitimacdo da

% on na jamais employé tant d'esprit a vouloir nous rendre bétes; il prend envie de marcher a quatre pattes,
quand on lit votre ouvrage. Cependant, comme il y a plus de soixante ans que j'en ai perdu I'nabitude, je sens
malheureusement qu'il m'est impossible de la reprendre, et je laisse cette allure naturelle & ceux qui en sont plus
dignes que vous et mOi. (VOLTAIRE. Lettre a Rousseau. Disponivel em:
<http://www.consciencia.org/wiki/index.php/Voltaire_Lettre 30_08 1755>. Acessado em 22 de julho de 2007.)
T Comme cet ouvrage était dédié a la république, et que cette dédicace pouvait ne pas plaire au conseil, je voulais
attendre I'effet qu'elle ferait a Genéve, avant que d'y retourner. Cet effet ne me fut pas favorable; et cette
dédicace, que le plus pur patriotisme m'avait dictée, ne fit que m'attirer des ennemis dans le conseil, et des jaloux
dans la bourgeoisie. (LC, 395)
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desigualdade. Contudo, isto ndo poderia ser feito através dos mesmos argumentos usados pela
nobreza. Para tanto, a burguesia encontrou no jusnaturalismo antropoldgico o arcabouco
tedrico para justificar a desigualdade existente. Fato que o proprio subtitulo do concurso
proposto pela academia de Dijon demonstra — € a desigualdade autorizada pela lei natural?

Que se entende por lei natural? A sociedade ocidental tem como uma das principais
herancas dos primeiros filosofos gregos a busca por uma regra universal e imutavel que
oriente o agir humano. Tal regra seria imanente & natureza, constituindo-se desta forma numa
lei da natureza, ou natural, e que seria condi¢do sine qua non para a verdadeira felicidade e
para a constituicdo do direito civil. Dessa lei emanariam outras leis, chamadas leis positivas,
de ambito mais pratico e que seriam diretamente aplicadas a conduta humana. Segundo
Bobbio:

As leis positivas derivam dos principios éticos naturais por obra do
legislador de duas maneiras; ou por conclusdo ou por determinacao.
Na primeira situagdo a lei positiva deriva de um processo l6gico
semelhante & conclusdo de um silogismo.

Na segunda situacdo a lei positiva deriva por determinagdo, isto €,
quando a lei natural é muito geral exigindo do direito positivo 0 modo
concreto de aplicagdo desse principio geral “,

Os primeiros filésofos buscaram na phisys tais principios éticos, e buscaram 0s meios
para dotar a polis de leis em harmonia com a ordem cdsmica, esta teoria ficou conhecida como
jusnaturalismo cosmologico. Com o advento do cristianismo, o jusnaturalismo cosmoldgico
foi substituido pelo jusnaturalismo teoldgico — sendo Deus o criador de todas as coisas é ele
também o criador dos principios éticos naturais. Era justamente neste modelo de
jusnaturalismo que a nobreza se fundamentava.

Em 1625 surge a Escola de Direito Natural de Grotius com a inten¢do da emancipacao
da teologia medieval e do feudalismo. Com essa escola desponta o jusnaturalismo
antropolégico, que, de acordo com Gouveia*, seria a teoria segundo a qual a fonte do direito

natural é a natureza humana.

‘8 BOBBIO, In: GHIDOLIN, 04.
* GOUVEIA, Alexandre Grassano F.. Direito Natural e Direito Positivo. Jus Navigandi, Teresina, ano 3, n. 27,
dez. 1998. Disponivel em: <http://jus2.uol.com.br/doutrina/texto.asp?id=6>. Acesso em: 30 jul. 2007.

33



Nado é sem razdo que Rousseau inicia o prefacio do Discurso sobre a Desigualdade
fazendo uma referéncia a maxima de Delfos e se pergunta como € possivel conhecer a origem
da desigualdade sem antes conhecer o0 que o Ser Humano é de fato. Ao fazer tais colocacdes,
ele se pbe dentro do campo tedrico que fundamenta a questdo que se propds a responder.

Apesar de se pbr ao lado do jusnaturalismo, ao partir de um estado de natureza para
responder a questdo de Dijon, adotara postura diversa de todas as posturas até entdo tomadas,
pois, para ele, o conhecimento sobre a natureza humana é o menos avancado de todos 0s
conhecimentos e nenhum filésofo até entdo conseguira formular uma clara idéia sobre esta
natureza. Eis o grande desafio, encontrar a verdadeira natureza humana. Mas... como?

O primeiro passo € definir o objeto que se pretende investigar. Neste caso 0 homem,
mais precisamente a natureza humana ou sua esséncia. Ainda no prefacio, Rousseau se
pergunta como o0 homem se vera tal qual a natureza o formou, e como separar 0 que pertence a
sua esséncia daquilo que as circunstancias e progressos acrescentaram a seu estado primitivo
ou nele modificaram.

Desse pensamento decorre que haveria um estado primitivo no qual o Ser Humano se
apresentaria tal qual a natureza o havia formado, em outros termos, tal qual ele ‘E’,
independente de toda e qualquer caracteristica adquirida por meio do processo histérico de
sociabilizacdo ocorrido. Dessa forma, reconstruir a condigdo primitiva do homem equivale a
reconstruir a esséncia da subjetividade.*®. Eis um dos pontos cruciais e mais polémicos do
pensamento Rousseauniano, que ainda hoje suscita muita controvérsia: a reconstru¢do da
condicdo primitiva do Ser Humano.

Ao escolher como epigrafe de A Peste uma frase de Daniel Defoe que diz ser valido
representar qualquer coisa que de fato existe por alguma coisa que nio existe®®, Albert Camus
esclarece os objetivos de seu romance. Através da ficticia invasdo de ratos ocorrida na cidade
de Oran em um ano qualquer da década de 40 do século XX, vencida pela solidariedade de
trés de seus personagens: Rieux, Tarrou e Rambert, Camus conta a histdria da resisténcia
européia contra 0 nazismo e faz de sua obra um manifesto de resisténcia contra toda e

qualquer tirania.

%% Reconstruir la condicion primitiva del hombre equivale a reconstruir la esencia de la subjetividad. (MEDINA:
1998, 109).

51| est aussi raisonnable de représenter une espéce d’emprisonnement par une autre que de représenter n’importe
quelle chose qui existe réellement par quelque chose qui n’existe pas. (DEFOE, In : CAMUS, 5)
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A Quimica conseguiu explicar, de forma convincente, as leis empiricas dos gases™
mediante a Teoria Cinética dos Gases. Esta teoria tem por objetivo descrever o
comportamento deste estado de agregacdo® e ela o faz utilizando um modelo fisico-
matematico chamado de géas perfeito, por meio do qual é possivel obter valores quantitativos
para as propriedades termodinamicas e de transporte dos gases. Em outros termos, a Quimica
explica 0 comportamento dos gases que existem através da comparacdo destes com o
comportamento de um gas que nao existe.

A exemplo do que fez Camus em seu romance e da ficcdo elaborada pela Quimica,
Rousseau cria sua fabula para falar do real.

Oh homem, de qualquer regido que sejas, quaisquer que sejam tuas
opiniBes, ouve-me: eis tua histéria como acreditei té-la lido ndo nos
livros de teus semelhantes, que sdo mentirosos, mas na natureza, que
jamais mente. Tudo o que estiver nela serd verdadeiro; sé sera falso
aquilo que, sem o querer, tiver misturado de meu. Os tempos de que
vou falar sdo muito distantes; como mudaste! E, por assim dizer, a
vida de tua espécie que vou descrever de acordo com as qualidades
que recebeste, que tua educacdo e teus habitos puderam falsear, mas
que ndo puderam destruir >,

Tal qual Descartes, em seu Meditacfes Metafisicas, Rousseau rejeita todo o
conhecimento anterior, e seguindo sua prépria intuicdo elabora um romance sobre a
humanidade, no qual ele apresenta seu modelo tedrico: 0 Homem Natural, por meio do qual
ele avalia o homem real; e a hipotética histéria da formagdo da sociedade: o Homem do
Homem, através da qual ele apresenta as causas e a origem do fracasso da sociedade real, do

ponto de vista ético-politico.

52 NETTO, Jodo Cardoso Pereira. Gas Perfeito ou ldeal, Dlvida Fatal!. Revista de Graduacédo da Engenharia
Quimica, ano I n. 2, Jul-Dez 1998. Disponivel em:
<http://www.hottopos.com/regeq2/gas_perfeito_ou_ideal.htm>. Acessado em: 30 jul 2007.

53NUNES, Valentim M. B..Introdugdo a teoria cinética de gases. Tomar, Portugal: Departamento de Engenharia
Quimica e do Ambiente do Instituto Politécnico de Tomar, 2002. Disponivel em
<http://ccmm.fc.ul.pt/vnunes/ensino/itcg.pdf>. Acessado em 02 de agosto de 2007.

% 0 homme, de quelque contrée que tu sois, quelles que soient tes opinions, écoute. Voici ton histoire, telle que
j'ai cru la lire, non dans les livres de tes semblables qui sont menteurs, mais dans la nature qui ne ment jamais.
Tout ce qui sera d'elle sera vrai. Il n'y aura de faux que ce que j'y aurai mélé du mien, sans le vouloir. Les temps
dont je vais parler sont bien éloignés. Combien tu as changé de ce que tu étais! C'est pour ainsi dire la vie de ton
espéce que je te vais décrire d'aprés les qualités que tu as regues, que ton éducation et tes habitudes ont pu
dépraver, mais qu'elles n'ont pu détruire. (DOI, 132)
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2.1 O Homem Natural

Como todo bom romance o discurso comega por uma caracterizacdo dos personagens.
Neste caso, do Unico personagem: O Homem Natural. Supondo o homem andando sobre dois
pés e a utilizar-se de suas mdos como fazemos com as nossas, diferentemente de algumas
teorias ainda hoje em voga, segundo as quais 0 ser humano primitivo se locomovia utilizando
maos e pes, Rousseau inicia a construcdo de seu modelo tedrico do homem no estado de
natureza pela organizacao fisica deste.

Solitério, sem domicilio fixo, destituido de linguagem, adoecendo pouco, disperso pela
terra que lhe oferece tudo o que necessita para sobreviver, contando apenas com Seu COrpo
como instrumento para suprir suas necessidades e, apesar de menos forte que alguns animais e
menos agil que outros, € em conjunto mais bem organizado que todos.

Tendo unicamente o manter-se vivo como ocupacdo e pré-ocupagdo, essa Serd
praticamente sua Unica necessidade, e com isso desenvolverd apenas as faculdades e o0s
sentidos necessarios para alcangar tal objetivo. No confronto com as adversidades naturais
passara a ter uma habilidade superior a dos outros animais e um temperamento robusto e quase
inalteravel. Numa interessante antecipacdo a teoria da evolucdo de Charles Darwin, diz
Rousseau que a natureza faz precisamente com os homens 0 mesmo que a lei de Esparta fazia
com os filhos dos cidaddos: torna forte e robusto os que sdo bem constituidos e faz morrer
todos o0s outros™.

Com tais caracteristicas 0 Homem Natural ndo passaria de um animal. O que
distinguiria aquele deste? Rompendo com a tradi¢cdo aristotélica que afirma ser o Homem um
animal racional, Rousseau distinguird o homem do animal ndo pela racionalidade, mas pela
capacidade de acatar ou rejeitar as determinagGes da natureza e agir segundo sua prépria
vontade. Em outros termos, o ser humano se diferencia do animal pela liberdade, ele ndo é o
Rationalis Animalis da tradigdo, ele € um Liber Animalis.

Vinculando-se ao empirismo, afirma que os animais tém idéias, posto que tém
sentidos, sendo capazes mesmo de combinar certas idéias; diferenciando-se dos homens

apenas pela intensidade com que fazem essas combinagdes.

%% Elle rend forts et robustes ceux qui sont bien constitués et fait périr tous les autres. (DOI, 135)
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Por outro lado, enquanto um pombo morre de fome perto de uma vasilha cheia das
melhores carnes, e um gato sobre uma porcao de frutas ou de graos, embora ambos pudessem
nutrir-se com os alimentos que desdenham, se procurassem experimenta-lo®°, o ser humano,
mesmo sofrendo a mesma influéncia, pode livremente, porém ndo sem conseqiiéncias, afastar-
se dessa regra natural. 1sso demonstra que o homem, diferentemente do animal, é capaz de
fugir a regra imposta pela natureza.

Contudo, essa ndo é a Unica caracteristica do Homem Natural que o distingue dos
animais. Enquanto um animal ¢, no fim de alguns meses, 0 que sera toda a vida, e sua espécie,
ao cabo de mil anos, o que era no primeiro desses mil anos®’, o ser humano e sua espécie s&o
capazes de se aperfeicoarem. O Homem Natural € um animal capaz de humanizar-se,
atualizando certas faculdades, dentre elas a razdo, que nele se encontram em poténcia. Essa
faculdade Rousseau chama de perfectibilité (pefectibilidade).

Neste ponto, poder-se-ia objetar que o0 Homem Natural é capaz de escolher e de
aperfeicoar-se justamente por ser ele capaz de combinar idéias de forma mais intensa que 0s
animais.

Rousseau ndo negara que o homem pensa, mas atribuird a sua razdo um estatuto
diferente do tradicional (SALINAS: 1989, 54). O Homem Natural ndo passa de um animal
inicialmente limitado as sensac®es puras®, nele a capacidade de combinar idéias ndo se
encontra plenamente desenvolvida, nesse estado original ela se encontra em poténcia. E
apenas através do longo processo histérico que provocou o aperfeigoamento do ser humano
que houve a atualizacdo da razéo e ele passou a se utilizar dela plenamente, Ele ndo € de inicio
um animal racional; ele se torna racional cessando de ser animal *°. Com isto, Rousseau dé &

razao um carater historico, fato que sera posteriormente desenvolvido por outros filsofos®.

%8 Un pigeon mourrait de faim prés d'un bassin rempli des meilleures viandes, et un chat sur des tas de fruits, ou
de grain, quoique I'un et l'autre pQt trés bien se nourrir de l'aliment qu'il dédaigne, s'il s'était avisé d'en essayer.
(DO, 141)

" Un animal est, au bout de quelques mois, ce qu'il sera toute sa vie, et son espéce, au bout de mille ans, ce
qu'elle était la premiére année de ces mille ans. (DOI, 142)

%8 d'un animal borné d'abord aux pures sensations. (DOI, 164)

Il n’est pas d’emblée um animal raisonnablee; il devient raisonnable en cessant d’étre animal.
(STAROBINSKI : 1996, LVI)

% Entre os quais se encontra Marx. Vide: DELLA VOLPE, Galvano. Rousseau e Marx a liberdade igualitaria. 4.
ed. Lisboa: EdicGes 70, 1982.
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N&do sendo capaz de combinar idéias para poder escolher, o que orienta 0 Homem
Natural em sua capacidade de agir livremente? Mais uma vez, Rousseau se afasta da tradicéo

ao colocar como guia natural, a orientar as escolhas humanas, as paixdes.

Mau grado o que dizem os moralistas, o entendimento humano deve
muito as paixdes, que, de comum acordo, também lhe devem muito: é
pela sua atividade que a nossa razdo se aperfeicoa; s6 procuramos
conhecer porque desejamos gozar; e ndo é possivel conceber porque
aquele que ndo tivesse desejos nem temores se desse ao trabalho de
raciocinar *.

Dessas paix0es, as mais simples e primeiras por serem inatas, espontaneas e pré-
reflexivas, séo: o instinto de conservagdo, ou 0 amour de soi-méme (amor de si mesmo),
paixdo que empurra o individuo para a busca dos meios necessarios para sua sobrevivéncia e
seu bem-estar e que tem a si mesmo como foco de interesse; a comiseragdo, ou pitié (piedade),
paixdo, também observavel nos animais, que lhe da uma natural repugnancia por ver sofrer
qualquer ser sensivel e principalmente seus semelhantes, tem o outro como foco de interesse e
serve de freio ao instinto de conservacao.

Entregue exclusivamente ao instinto de conservagéo, o homem original ndo passaria de
um animal feroz, que coloca a busca pelos meios para sobreviver acima de qualquer coisa. Tal
situacdo levaria de fato a uma guerra de todos contra todos, visto que todos 0s outros seriam
obstaculos a sua propria sobrevivéncia, o que daria a Hobbes razdo para identificar o Estado
de Natureza com o Estado de Guerra.

Além do que, sendo um ser livre e perfectivel o ser humano é um ser paradoxal. Se por
um lado ele pode desenvolver faculdades que Ihe ddo poder sobre a propria natureza, por
outro, essas mesmas faculdades podem fazer com que ele perca tudo e se coloque abaixo dos
animais.

Contudo o ser humano ndo é nem bom nem mal®. No estado de natureza o homem é

um ser solitario que ndo possui relacdo moral alguma com seus semelhantes, e as poucas

81 Quoi qu'en disent les moralistes, I'entendement humain doit beaucoup aux passions, qui, d'un commun aveu, lui
doivent beaucoup aussi: c'est par leur activité que notre raison se perfectionne; nous ne cherchons a connaitre que
parce que nous désirons de jouir, et il n'est pas possible de concevoir pourquoi celui qui n'aurait ni désirs ni
craintes se donnerait la peine de raisonner. (DOI, 143)

82 1] parait d'abord que les hommes dans cet état n‘ayant entre eux aucune sorte de relation morale, ni de devoirs
connus, ne pouvaient étre ni bons ni méchants, et n‘avaient ni vices ni vertus, a moins que, prenant ces mots dans
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relacdes que tem sdo casuais e motivadas pela necessidade. Além disso, ndo possui habilidade
para desenvolver qualquer nocdo do que seja certo e errado. Simplesmente, por ser livre €
capaz do pior®.

Porém, por meio da moderacdo exercida pela piedade, a natureza oferece como guia
uma lei, anterior as leis ditadas pela razdo, muito mais simples e eficaz. Trata-se pois, da
escritura natural, a escritura do coracdo (DERRIDA: 2004, 212): Alcanca teu bem com o
menor mal possivel para outrem®. Como o homem vive em uma unidade absoluta com a
natureza, ele jamais se afasta dessa lei, agindo sempre em conformidade com os designios
naturais. E em decorréncia desse principio que Rousseau afirma ser o Homem naturalmente
bom®.

Como poucas sdo suas necessidades, e poucos sdo 0s esfor¢os necessarios para supri-
las, 0 Homem Natural poucos motivos tem para ver seus semelhantes como inimigos. Numa
terra tdo vasta que oferece tdo poucos obstaculos para a sobrevivéncia, busca-se a satisfagdo

das necessidades sem que seja preciso provocar o sofrimento dos demais.

vejo-0 saciando-se debaixo de um carvalho, matando a sede no
primeiro regato, encontrando o seu leito ao pé da mesma arvore que
Ihe forneceu o repasto; e eis satisfeitas as suas necessidades 66,

Seus unicos bens sdo a alimentacdo, o repouso e a satisfagdo dos instintos sexuais,
enquanto que seus Unicos males sdo a dor e a fome. Dependendo unicamente de si para
encontrar a satisfacdo de suas necessidades, bastando-se a Si mesmo para evitar seus temores e
tendo poucos obstaculos para alcangar tais fins, vive o Homem Natural em um estado que

pode ser considerado o da plena felicidade.

Quem ndo Vvé que tudo parece afastar do homem selvagem a tentacéo
e 0s meios de cessar de o ser? Sua imaginagdo nada lhe pinta; seu

un sens physique, on n'appelle vices dans l'individu les qualités qui peuvent nuire a sa propre conservation, et
vertus celles qui peuvent y contribuer; auquel cas, il faudrait appeler le plus vertueux celui qui résisterait le moins
aux simples impulsions de la nature. (DOI, 152)

6% |_*atre humain n’est ni bon ni mechant, il est libre, et donc capable (soutout) du pire. (TODOROV: 1997, 20)

% Fais ton bien avec le moindre mal d'autrui qu'il est possible. (DOI, 156)

% |es hommes sont méchants; une triste et continuelle expérience dispense de la preuve; cependant I'homme est
naturellement bon, je crois I'avoir démontré. (DOI, 202)

% Je le vois se rassasiant sous un chéne, se désaltérant au premier ruisseau, trouvant son lit au pied du méme
arbre qui lui a fourni son repas, et voila ses besoins satisfaits. (DOI, 135)
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coracdo nada Ihe pede. Suas mddicas necessidades encontram-se téo
facilmente & mao, e ele estd tdo longe do grau de conhecimento
necessario para desejar adquirir maiores, que ndo pode ter nem
previdéncia nem curiosidade °’.

N&o tendo nada em sua prépria natureza que o fizesse desejar sair do estado original
no qual se encontrava, ou seja, tendo seus desejos limitados a suas necessidades e sendo
incapaz de conceber um outro estado diferente do qual vivia, como e por que se deu esta saida
em direcdo a sociedade que hoje temos?

2.2 O Homem do Homem

Nos tempos primitivos o homem € apenas um animal, diferente dos demais pela
capacidade de se autodeterminar e de se aperfeicoar. Limitado a suas necessidades fisicas e
bastando-se a si mesmo para satisfazé-las, habita em um mundo que para ele é apenas um
magma silencioso de impressdes®® no qual encontra tudo o que necessita para satisfazer seus
desejos e com o qual vive em perfeita identidade, sem dentro e sem fora, sendo mesmo
incapaz de se diferenciar dele, por Ihe faltar uma razéo capaz de fazer tal distingéo.

Contudo, essa mesma natureza que é prodiga em oferecer aos seres vivos tudo que lhes
é necessario para sobreviverem, mesmo fazendo isso de forma facil, ndo o faz sem obstaculos.
A concorréncia com todos os outros na busca do alimento e abrigo, a diversidade dos climas e
das estacOes, as alteracOes naturais de todos os tipos, fazem com que os seres busquem o0s
meios para superar tais obstaculos. No caso do Homem Natural, desenvolve-lhe as faculdades
que estdo em estado virtual. Cedo aprendeu a utilizar-se de paus e pedras como instrumentos
facilitadores para o enfrentamento das adversidades.

Nesse confronto pela sobrevivéncia, surgem as primeiras comparagdes entre coisas
percebidas, conseqiientemente, surge uma certa espécie de reflexdo. Desta, a primeira nogdo

que o Homem Natural desenvolveu fora a de sua propria existéncia e conseqiientemente a

87 Qui ne voit que tout semble éloigner de I'homme sauvage la tentation et les moyens de cesser de I'étre? Son
imagination ne lui peint rien; son coeur ne lui demande rien. Ses modiques besoins se trouvent si aisément sous la
main,et il est si loin du degré de connaissances nécessaires pour désirer d'en acquérir de plus grandes qu'il ne peut
avoir ni prévoyance, ni curiosité. (DOI, 144)

%8 es s6lo un magma silencioso de impresiones. (MEDINA: 1998, 116)
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idéia de que é diferente dos outros seres e da propria natureza. Contudo, ao perceber-se mais
habil que os demais nesse enfrentamento pela sobrevivéncia, o primeiro olhar que langou
sobre si mesmo produziu-lhe o primeiro movimento de orgulho®.

Além dessa consciéncia-de-si, 0s apelos do instinto de conservagdo conduziu o
Homem Natural a uma consciéncia-de-espécie. A medida que aumentou a populagio,
aumentaram as relagdes entre 0s seres humanos. Se a principio as relagdes entre homens ndo
se diferenciavam das relacdes que estes tinham com os animais, a consciéncia-de-si e esse
aumento das relagbes fizeram-nos verem-se como seres semelhantes e fizeram com que

surgisse a primeira convencéo: a linguagem.

Desde que um homem foi reconhecido por outro como um ser
sensivel, pensante e semelhante a ele proprio, 0 desejo ou a
necessidade de comunicar-lhe seus sentimentos e pensamentos
fizeram-no buscar os meios para isso .

Por muito tempo, esse foi o estado do Homem Natural. Tal situacdo apenas se
modificaria quando, desenvolvendo ainda mais a capacidade de raciocinar o homem tornou-se
capaz de produzir seus proprios instrumentos. Segundo Rousseau a primeira grande invengao
foram as habitagdes, pois em decorréncia do sedentarismo que elas provocaram, surge a
primeira sociedade, a familia’*. Unica sociedade que é natural pois apenas ela se funda na
liberdade e igualdade naturais, e as relagdes entre seus membros se fundam no amor.

Com o surgimento das familias surge a divisdo dos trabalhos pelo sexo, 0s seres
humanos perderam um pouco de sua animalidade e se tornaram mais capazes de resistir as
adversidades naturais por estarem juntos. Porém, é também nesse periodo que surge a idéia de
posse — aquilo que alguém usufrui por ter produzido mas que ndo esta interdito aos outros —
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que posteriormente se transformara na idéia de propriedade — aquilo que é “meu” ‘<, que esta

interdito aos outros e que ndo necessariamente é produto do trabalho.

8 C'est ainsi que le premier regard qu'il porta sur lui-méme y produisit le premier mouvement d'orgueil. (DOI,
166)

" Sjtot qu’un homme fut reconnu par un autre pour un Etre sentant, pensant et semblable & lui, le desir ou le
besoin de lui comuniquer ses sentimens et ses pensées lui en fit chercher les moyens. (EOL, 375)

™ Cf. Livro I, capitulo 11 do Contrato Social: as primeiras sociedades.

"2 e premier qui, ayant enclos un terrain, s'avisa de dire: Ceci est & moi, et trouva des gens assez simples pour le
croire, fut le vrai fondateur de la société civile. (DOI, 164) [O primeiro que, tendo cercado um terreno, se
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Tendo que despender menos forca para a sobrevivéncia, 0 homem primitivo passou a
ter mais tempo livre. Com esse tempo livre, passou a dedicar-se a outras atividades que néo a
prépria sobrevivéncia, e nessas atividades acabou produzindo outros artefatos que lhe deram
maiores comodidades. Eis uma das primeiras fontes de males, pois a privagdo de tais
comodidades se tornou mais cruel do que doce fora sua posse, € 0s homens sentiam-se
infelizes por perdé-las, sem terem sido felizes por possui-las’®.

Esse teria sido o estado definitivo dos seres humanos se ndo fosse a intervengédo da

providéncia divina.

Aquele que quis que o homem fosse sociavel pés o dedo no eixo do
globo e o inclinou sobre o eixo do universo. Com esse leve
movimento, vejo a face da terra mudar-se e decidir-se a vocagdo do
género humano; ouco ao longe os gritos insensatos de uma louca
multiddo; vejo construirem-se os palécios e as cidades; vejo nascerem
as artes, as leis, os comércios; vejo os povos formarem-se,
espalharem-se, sucederem-se como ondas do mar; vejo os homens
reunidos em alguns pontos de seu territério para ai se devorarem
mutuamente e transformarem o resto do mundo num tremendo
deserto, monumento digno da unido social e da utilidade das artes "

Enguanto no Discurso sobre a Desigualdade Rousseau fala apenas de catastrofes
naturais que obrigaram os seres humanos a viver em grupo e deixar de lado a figura de Deus,
no Ensaio Sobre a Origem das Linguas ele deixa claro o papel central que Deus exerce em seu
pensamento.

N&do tendo o homem em sua propria natureza nada que o levasse a sociedade, era
preciso que a esse estado fosse conduzido, pois é apenas nele que deixa de ser apenas um

75
I

animal . Deus, portanto, conduz 0 homem a sua humanidade ao transformar este ser solitario

lembrou de dizer: Isto € meu, e encontrou pessoas bastante simples para o acreditar, foi o verdadeiro fundador da
sociedade civil.]

"8 Devint beaucoup plus cruelle que la possession n'en était douce, et I'on était malheureux de les perdre, sans étre
heureux de les posséder. (DOI, 168)

™ Celui qui voulut que I’homme fut sociable toucha du doigt I’axe du globe et I’inclina sur I’axe de I’univers. A
ce léger mouvement je vois changer la face de la terre et décider la vocation du genre humain : j’entens au loin
les cris de joye d’une multitude insensée ; je vois édifier les Palais et les Villes ; je vois naitre les arts, ces loix, le
commerce ; je vois les peuples se former, s’étendre, se dissoudre, se succéder comme le flots de la mer : je vois
les hommes rassemblés sur quelque points de leur demeure pour s’y dévorer mutuellement, faire un affreux
desert du reste du monde ; digne monument de I’union sociale et de I’utilité des arts. (EOL, 401)

"> Cf. Livro I, Capitulo V111 do Contrato Social: Do estado civil.
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em um ser social. Porém, sendo a sociedade um mal para 0 homem, como fora mostrado no

primeiro discurso, seria Deus a causa do mal.

A Providéncia fez com que o homem vivesse em sociedade: correu
esse risco — se é que podemos dar algum significado a esta expresséo
— para que a vontade livre pudesse guiar lhe. [...] A catéstrofe do eixo
terrestre, toda a cena de sismos que lhe sucederam ndo tem outra
funcdo na histéria mitologica, pois sO gracas as dificuldades e
obstaculo que a natureza opde ao viver se liberam as poténcias em
letargia .

Eis 0 homem langcado em um novo estado, totalmente desconhecido e ao qual deve se
adaptar. Antes um ser solitario, depois um ser ligado apenas aos seus familiares por liames de
afeto, agora se vé unido a outros seres humanos por necessidade, tendo por Unica alternativa o
aprender a conviver com 0S mesmos.

Nessas condicBes, a passagem do Estado de Natureza para o Estado Civil é algo
inevitavel, porém ndo era necessario que se desse do modo como se deu, negando a liberdade
e a igualdade, sufocando a piedade e transformando o amor de si mesmo em amor proprio’’.

Em suma, rompendo a unidade existente entre ser humano e natureza.

De uma condicdo de integracdo com a natureza circundante e de
independéncia de seus semelhantes, o homem evoluird para uma
situacdo de independéncia da natureza e de dependéncia de outro
homem ™,

Nas regifes em que varias familias foram reunidas, formaram-se espécies de nagdes

particulares, cuja unido se mantinha ndo por regulamentos e leis, mas por costumes e

"8 La Providencia ha hecho que el hombre viva en sociedad: corri6 ese riesgo — si es que podemos dar algun
significado a esta expresion — para que la vontad libre pudiera guiarle. [...] La catéstrofe del eje terrestre toda la
escena de seismos que le sucedieron no tienen outra funcione en la historia mitolégica, pues solo gracias a las
dificuldades y al obstaculo que la naturaleza opone al vivir se liberan las potencias aletargadas. (MEDINA: 1998,
395)

" Em nota Rousseau esclarece que o amor proprio se diferencia do amor de si por ser: “um sentimento relativo,
facticio e nascido na sociedade, que leva cada individuo a fazer mais caso de si do que de qualquer outro, que
inspira aos homens todos os males que se fazem mutuamente, e que € a verdadeira fonte da honra.” [un
sentiment relatif, factice et né dans la société, qui porte chaque individu a faire plus cas de soi que de tout autre,
qui inspire aux hommes tous les maux qu'ils se font mutuellement et qui est la véritable source de I'nonneur.
(DO, 219)]

" SALINAS : 1989, 58.
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caracteres. De um constante convivio de umas familias com as outras surgem ligagcdes entre
elas, tanto pela necessidade quanto pela afetividade. Porém, € esta Gltima que vai determinar,
de forma mais acentuada, este novo género de vida.

Os jovens de sexos diferentes, de cabanas vizinhas, se procuram e se comparam,
adquirindo aos poucos as idéias de mérito e de beleza. Pelo desejo de se verem, em seus
coragBes se insinua 0 amor; assim como 0s obstaculos a este desejo despertam 6dios e ciimes.

Reunidos em suas horas de lazer, os homens e mulheres cantavam, dancavam, se
distraiam. Nessas distra¢cdes olhavam e desejavam serem olhados. Disso surge o desejo de ser
estimado publicamente e com ele o primeiro passo tanto para a desigualdade quanto para o
vicio. A desigualdade fisica que ndo fazia diferenca alguma no género de vida que o homem
levava anteriormente, agora passa a fazer uma certa diferenca, na medida em que 0s
individuos passam a se medirem por elas. Aquele que cantava e dangava melhor, o mais belo,
0 mais forte, 0 mais astuto ou 0 mais elogiiente passou a ser 0 mais considerado”®.

Tais relagdes exigiam do homem qualidades diferentes das que possuia, posto que a
bondade conveniente ao puro estado de natureza ndo era mais a que convinha a sociedade
nascente 2. Com elas surgem os primeiros deveres de civilidade e a moralidade comeca a ser

introduzida nas a¢des humanas.

Ao mesmo tempo em que os homens se consideram e se apreciam
mutuamente, que ampliam e confirmam suas rela¢Ges, sdo formadas,
em busca de reconhecimento e de vantagens sobre os outros, (situagéo
nociva em suas conseqiiéncias) as primeiras mascaras sociais *.
Mesmo sendo esse 0 momento em que 0 homem passa a agir por convencéo e deixa de

lado os impulsos naturais essa teria sido a época mais feliz e duradoura de sua historia, pois:

N&o ha nada tdo doce como ele em seu estado primitivo, gquando,
colocado pela natureza a distancias iguais da estupidez dos brutos e
das luzes funestas do homem civilizado, e limitado, igualmente, pelo
instinto e pela razdo, a se preservar do mal que o ameaga, é impedido

™ Celui qui chantait ou dansait le mieux; le plus beau, le plus fort, le plus adroit ou le plus éloguent devint le plus
considéré. (DO, 169)

8 |a bonté convenable au pur état de nature n'était plus celle qui convenait & la société naissante. (DOI, 170)

8 AYRES: 1996, 75. Destaque do autor.
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pela piedade natural de fazer mal a quem quer que seja, ndo sendo por
nada levado a isso, mesmo depois de o ter recebido 8

Nessa época de ouro 0 homem se encontra na posicdo média entre o Estado da
Natureza e o Estado Civil. Nele, as faculdades que antes estavam em letargia, ja despertaram,
sem gue ele tenha perdido suas caracteristicas naturais. E apesar de a piedade e o amor de si ja
terem sofrido alguma alteragdo, a unidade com a natureza ainda ndo fora desfeita. Esse
momento € para Rousseau a juventude do mundo, dele o homem jamais deveria ter saido.
Porém, uma nova revolucéo tecnoldgica tira 0 homem de sua feliz mocidade.

Neste periodo, ndo se sabe por meio de que acaso, surgem a metalurgia e a agricultura,
e com elas a sociedade. Foram o ferro e o trigo que civilizaram os homens e perderam o
género humano 3. Com elas surge um tipo de divisdo de trabalho que se por um lado gera
mais riqueza, por outro conduz os individuos a uma dependéncia muatua, pondo fim a
autonomia que até entdo cada um gozava.

Na medida em que as ferramentas de metal se tornaram indispensaveis a agricultura,
passaram os agricultores a depender dos metallrgicos; e estes, ndo dispondo de tempo para se
dedicarem a producdo do proprio alimento passaram a depender da troca de alimento por
ferramentas, e, conseqiientemente, passaram a depender dos agricultores para sobreviverem.

Além da divisdo do trabalho que pds fim a autonomia do individuo, surge com a
agricultura a nocéo de propriedade. Do cultivo da terra surge a necessidade de sua partilha. Da
posse continua da terra partilhada surge finalmente a idéia de propriedade privada®. E deste
momento em diante, que todos os passos em dire¢cdo ao aperfeicoamento do individuo
representaram efetivamente, a decrepitude da espécie.

Com a instituicdo da propriedade privada, mais por costume que por lei, a
desigualdade natural, decorrente das desigualdades fisicas, que até entdo ndo faziam diferenca

alguma — no estado de natureza — ou pouca diferenca — como no periodo em que 0s homens

82 Rien n'est si doux que lui dans son état primitif, lorsque placé par la nature & des distances égales de la stupidité
des brutes et des lumiéres funestes de I'nomme civil, et borné également par I'instinct et par la raison a se garantir
du mal qui le menace, il est retenu par la pitié naturelle de faire lui-méme du mal & personne, sans y étre porté par
rien, méme apres en avoir recu. (DOI, 170)

8 Ce sont le fer et le blé qui ont civilisé les hommes et perdu le genre humain. (DOI, 171)

8 E curioso como essa pratica ainda hoje se repete, s6 que de forma legal, através da lei do usucapifo.
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foram obrigados, em decorréncia das catastrofes naturais, a formarem nagdes particulares —
passa a fazer uma enorme diferenca.

Os agricultores mais fortes, mais habeis, mais astutos, assim como 0s ferreiros mais
engenhosos, encontraram formas de produzir mais, de tirar melhor proveito de suas producdes.
Tal situagdo comeca a gerar o acimulo de riquezas e, em conseqliéncia disso, passam a existir
duas espécies diferentes de seres humanos: 0s ricos e 0s pobres.

Eis o ponto de origem do problema constatado por Rousseau em seu primeiro discurso:
a diferenca entre Ser e Parecer. Pois é a partir deste instante que os homens passam a valer
néo pelo que eles sdo, mas pelo que tém, e, consequentemente, pelo que aparentam ser.

E neste ponto que se instala o verdadeiro estado de guerra de todos contra todos; um
estado muito mais hobbesiano que o concebido por Hobbes. Os ricos passam a se invejarem;

0s pobres, levados ou a escraviddo ou ao roubo, passam a amedrontar 0s ricos.

O género humano, aviltado e desolado, ndo podendo mais voltar sobre
Seus passos, nem renunciar as aquisicdes infelizes que havia feito e
ndo trabalhando sendo para a sua vergonha, pelo abuso das faculdades
que o honram, se colocou ele mesmo as vésperas de sua ruina ®.

E quando, forcado pela necessidade, o rico concebe o mais excogitado de todos os
projetos que até entdo havia se passado pela mente humana: utilizar em seu favor as for¢as dos
que o atacavam e fazé-los acreditar que esta era a situacdo mais conveniente para todos,
constituindo mesmo um dever.

Pelo temor decorrente do estado de guerra, facil fora convencer a todos que o melhor a
ser feito era a instituicdo de regras de convivéncia, poder supremo ao qual estariam todos
submetidos. E em conseqliéncia da fragilidade desse pacto, facil fora convencer a todos da
necessidade da constituicdo de um corpo politico que zelasse pela observancia deste contrato.

% Le genre humain avili et désolé, ne pouvant plus retourner sur ses pas ni renoncer aux acquisitions
malheureuses qu'il avait faites et ne travaillant qu'a sa honte, par I'abus des facultés qui I'honorent, se mit lui-
méme a la veille de sa ruine. (DOI, 176)
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A historia comecou com o fortuito encontro entre um esperto e alguns imbecis %, desse
encontro surgem as leis e consequientemente a sociedade. Estas ddo novos entraves aos fracos

e novas forgas aos ricos, e:

destruiram sem retorno a liberdade natural, fixaram para sempre a lei
da propriedade e da desigualdade, de uma astuta usurpacédo fizeram
um direito irrevogavel, e para proveito de alguns ambiciosos,
sujeitaram doravante todo o género humano ao trabalho, a servidao e
a miséria ¥,

2.3 Da Verdadeira Origem das Misérias Humanas

Trés anos antes da publicagdo do Discurso sobre a Desigualdade, durante a primavera
de 1752, Rousseau compde aquela que sera sua obra musical de maior sucesso, a dpera Le
Devin du Village®®. Tendo sido representada pela primeira vez em 18 de outubro do mesmo
ano, em Fontainebleu, diante da corte e do proprio rei. Em conseqliéncia do sucesso desta
Opera o rei concedeu a Rousseau uma pensdo, que foi por este rejeitado por acreditar que
assim perderia sua liberdade para escrever.

A Opera conta a historia de dois camponeses, Colin e Collete, enamorados um do
outro. Colin, apesar de amar sinceramente Colette, traiu sua amada com uma rica e elegante
Dama da cidade. Desesperada por pensar ter perdido seu amado, Colette decide procurar o
Adivinho da aldeia. Este lhe diz que Colin, apesar de ter sido infiel, a ama e que ira socorré-la,
fala-lhe:

Conte com meu socorro.

Pretendo aos vossos pés reconduzir o volavel;
Colin quer ser bravo, gosta de se vangloriar:
Sua vaidade vos fez um ultraje,

Que seu amor deve reparar %,

8 |a historia ha empezado con el fortuito encuentro de un bribon y unos cuantos imbéciles (GOUHIER, In:
MEDINA: 1998, 103)

87 Détruisirent sans retour la liberté naturelle, fixérent pour jamais la loi de la propriété et de l'inégalité, d'une
adroite usurpation firent un droit irrévocable, et pour le profit de quelques ambitieux, assujettirent désormais tout
le genre humain au travail, a la servitude et a la misere. (DOI, 178)

8 O Adivinho da Aldeia. Informagcdes histéricas retiradas de Biobibliografia de Rousseau de autoria de Olga
Pombo.

8 Comptez sur mon secours.
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PropGe-lhe que encontre Colin e neste encontro finja que ndo mais o ama, hesitante ela

aceita. Neste instante o adivinho sai em busca de Colin e diz consigo mesmo:

Soube tudo de Colin e essas pobres criangas

Admiram todos os dois a ciéncia profunda

Que me faz adivinhar tudo isto que elas me informaram.
Seu amor oportuno neste dia me ajuda;

Para fazé-los felizes, é preciso que eu desmascare

Da Dama do lugar os ares e o desprezo .

Ao deparar-se com Colin, o Adivinho percebe-o arrependido, a lamentar-se de seus
atos. Aproveitando o estado de espirito no qual Colin se encontra, diz que ele ndo tem tempo a
perder, pois através de sua arte descobriu que Colette esta apaixonada por um belo Senhor da
Cidade. Ao ouvir as palavras do Adivinho Colin desespera-se e pede-lhe que ajude a
reconquistar Colette. O Adivinho faz um encantamento e diz a Colin que Colette ira encontra-
lo e que durante a conversa seja ele terno e fiel.

Orientada pelo Adivinho sobre o que dizer e a fingir-se apaixonada por outro, Colette
encontra Colin. Num dialogo tenso e terno acabam os dois enamorados se reunindo, e apés a
promessa de Colin de ser sempre fiel a Colette, ambos decidem se unirem em casamento e
terem o amor como lei eterna. Felizes por terem conseguido a tdo desejada unido, perguntam
ao Adivinho como poderiam pagar por tal servico, este Ihes responde que esta bem pago se
forem felizes.

Na dltima cena da Opera é representada a celebracdo do amor de Colin e Collete. O
Adivinho convidara todos os jovens da aldeia para que, festejando a alegria do jovem casal,
aprendam imita-los, cantando a felicidade deles, aprendam a sentir. A Gpera encerra-se com
uma cancdo composta pelo adivinho; Collete canta a ultima estrofe e os aldedes repetem o
refrao:

Je prétends a vos pieds ramener le volage;

Colin veut étre brave, il aime a se parer:

Sa vanité vous a fait un outrage,

Que son amour doit réparer. (LDV, 1101)

% Jai tout su de Colin et ces pauvres enfants
Admirent tous les deux la science profonde

Qui me fait deviner tout ce qu'ils m'ont appris.

Leur amour & propos en ce jour me seconde;

En les rendant heureux, il faut que je confonde

De la dame du lieu les airs et les mépris. (LDV, 1102)
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COLETTE.

Na Cidade se faz bem mais estardalhaco,
Mas séo tdo felizes em seus folguedos?
Sempre contentes,

Sempre cantando;

Prazer sem artificio,

Beleza sem cosmético;

Todos seus concertos valem nossas musetas?
Vamos dancar sob os olmos, etc.

OS ALDEOES.
Vamos dancar sob os olmos, etc **.

Valendo-se da licenca poética que a propria arte concede, é possivel, numa
interpretacdo bastante despretensiosa de O Adivinho da Aldeia, afirmar que, em sua Opera
mais famosa, Rousseau antecipa as conclusdes presentes no Discurso sobre a Desigualdade,
sobre a origem do mal e da infelicidade dos seres humanos.

Colin é a representacdo do Ser Humano, que envolvido pelas ilusées da Dama rica e
elegante — a Sociedade da aparéncia: do luxo, da riqueza, da desigualdade — trai sua amada
Colette — A natureza — rompendo a unidade que existia entre ambos. O Adivinho é o proprio
Rousseau, que desfazendo os ardis da grande Dama, retira-lhne os cosméticos, revela sua
verdadeira face e reconduz o Ser Humano aos pés da Natureza, através do sagrado e eterno
laco do amor. E por fim convida os jovens, aqueles que ainda ndo estdo completamente
envolvidos pelas ilusdes da grande Dama, para celebrarem as verdadeiras alegrias.

Tudo é certo em saindo das maos do Autor das Coisas, tudo degenera nas maos dos
homens %, A primeira coisa a degenerar nas maos do homem foi ele préprio. Mas como um

ser originariamente bom pode degenerar? Como algo que é bom pode ser a causa do mal?

L COLETTE.

A la ville on fait bien plus de fracas,

Mais sont-ils aussi gais dans leurs ébats?
Toujours contents,

Toujours chantants;

Beauté sans fard,

Plaisir sans art;

Tous leurs concerts valent-ils nos musettes?
Allons danser sous les ormeaux, etc.

LES VILLAGEOISES.
Allons danser sous les ormeaux, etc. (LDV, 1114)
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Em seu estado primitivo o Homem ndo passa de um animal, cuja relacdo com a
natureza se da de forma imediata e dentro de um perfeito equilibrio com a mesma. Desse

equilibrio decorre uma correlacdo harmoniosa entre desejo, necessidade e a propria natureza:

O desejo, circunscrito ao estreito limite do instante, ndo ultrapassa
jamais a estrita medida da necessidade, e esta, inspirada unicamente
pela natureza, é tdo rapidamente saciada que ndo se surge a
consciéncia da falta®.

Além disso, para suprir desejos e necessidades, o individuo basta-se a si mesmo.
Dispondo de uma plena autonomia, 0 Homem Natural ndo necessita dos outros para ter o
necessario a sua sobrevivéncia; ao mesmo tempo, ninguém representa empecilho na busca do
necessario. Essa situacao tira-lhe toda e qualquer disposicdo para ver o0 outro como inimigo, e
consequentemente causar-lhe algum mal.

Nao obstante ser um animal, o Homem Natural é também a possibilidade de deixar de
sé-lo, visto ser portador de caracteristicas que o diferenciam do animal, dentre elas a virtual
faculdade de raciocinar. E a propria natureza, instrumento da providéncia divina, que estimula
0 desenvolvimento dessas faculdades, e conseqlientemente a saida do homem da condicdo de
animal.

Porém, na exata medida em que as faculdades superiores do Homem Natural vdo se
desenvolvendo, este vai perdendo a sua unidade original com a natureza. Até o instante em
que, com o pleno desenvolvimento da razdo, a ordem natural é substituida por uma ordem
racional. Mesmo assim:

Enquanto os homens se contentaram com as suas cabanas rusticas,
enquanto se limitaram a coser suas roupas de peles com espinhos ou
arestas de pau, a se enfeitarem com plumas e conchas, a pintar o corpo
de diversas cores, a aperfeicoar ou embelezar os seus arcos e flechas,
a talhar com pedras cortantes algumas canoas de pesca ou grosseiros
instrumentos de mdsica; em uma palavra, enquanto se aplicaram
exclusivamente a obras que um s6 podia fazer, e a artes que nédo
necessitavam o concurso de muitas maos, viveram livres, sdos, bons e

%2 Tout est bien sortant des mains de I'Auteur des choses, tout dégénére entre les mains de I'homme. (E, 245)

% Le désir, circonscrit dans la limite étroite de I’instant, n’outrepasse jamais la stricte mesure du besoin, et celui-
ci, inspiré par la seule nature, est trop vite assouvi pour que s’éléve la conscience d’un manque.
(STAROBINSKI : 1996, LVI)
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felizes, tanto quanto podiam ser pela sua natureza, e continuaram a
gozar entre si das doguras de uma convivéncia independente %,

E apenas com o pacto dos ricos, que transformou a posse em propriedade, usurpagdes
em direitos, costumes em leis; legitimou a desigualdade e fez surgir a sociedade, que a
disparidade entre a ordem racional e a natural se transforma em antagonismo.

Com a sociedade surge o desequilibrio entre desejo, necessidade, natureza e
autonomia. Os desejos ultrapassam as necessidades, pois 0s homens ndo querem apenas
usufruir, agora desejam ter o que usufruem; a natureza ndo é mais capaz de fornecer aquilo
gue 0 homem necessita; e para atender desejos e necessidades, os homens se tornaram
escravos uns dos outros. E de estruturas sociais ilegitimas e desiguais como estas que surge o
mal.

Ao longo do processo histérico em que 0 Homem hominizou-se e humanizou-se muito
ganhou, porém muito perdeu. Ao criar a cultura, e fazer dela uma segunda natureza, tornou-se
superior a propria natureza. Contudo, ao opor esta segunda natureza a primeira converteu-se
no mais infeliz dos seres. Eis a contradicdo fundamental da qual o Homem do Homem ndo
pode fugir. Situacdo ainda mais agravada pelo fato de que o retorno ao estado de natureza é
impossivel: apesar de a felicidade esta atras, a Unica dire¢cdo que o0 Homem do Homem pode

seguir € em frente, eis a angUstia original com a qual é preciso conviver.

2.3.1 Uma alternativa ao mal: Do Contrato Social

Tendo denunciado a existéncia do mal e investigado as causas de sua existéncia resta
entdo oferecer uma alternativa ao mesmo. Sendo o mal uma decorréncia das estruturas sociais
que contrariam a natureza humana e sendo esta originariamente boa, a alternativa ja esta dada

nas préprias premissas: elaborar um modelo de sociedade cujas relagfes estejam em

% Tant que les hommes se contentérent de leurs cabanes rustiques, tant qu'ils se bornérent a coudre leurs habits de
peaux avec des épines ou des arétes, a se parer de plumes et de coquillages, a se peindre le corps de diverses
couleurs, a perfectionner ou a embellir leurs arcs et leurs fleches, a tailler avec des pierres tranchantes quelques
canots de pécheurs ou quelques grossiers instruments de musique, en un mot tant qu'ils ne s'appliquérent qu'a des
ouvrages qu'un seul pouvait faire, et qu'a des arts qui n'avaient pas besoin du concours de plusieurs mains, ils
vécurent libres, sains, bons et heureux autant qu'ils pouvaient I'étre par leur nature, et continuérent a jouir entre
eux des douceurs d'un commerce indépendant. (DOI, 171)
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conformidade com a boa natureza do Ser Humano. Eis precisamente o objetivo do Contrato

Social.

Quero pesquisar se na ordem civil pode existir alguma regra de
administracdo legitima e segura, tomando os homens tais como eles
s&0, e as leis tais como podem ser .

Em sua pesquisa sobre a sociedade ideal estabelece como fundamento que: 1) Nenhum
homem possui uma autoridade natural sobre seus semelhantes, conseqiientemente, nenhuma
autoridade é legitima se ela é instituida sem o consentimento daqueles que a ela estardo
submetidos. 2) A autoridade politica reside essencialmente no povo. A soberania é inalienavel:
assim como um homem que renuncia a liberdade renuncia a sua qualidade de homem, um
povo que renuncia a sua soberania, por um pacto de submissdo, se aniquila. 3) O poder
legislativo estando nas maos do soberano, o Governo de Estado ndo é sendo um poder
subordinado, a ele cabe simplesmente administrar o Estado, sob as ordens do soberano. Desses
principios, Rousseau extrais as regras de administracdo legitima. Ele expde seus principios de
legislacdo com a esperanca de que eles possam [...] preservar os povos modernos da
depravagéo®.

Contudo, por melhor que seja essa sociedade ideal, existe uma série de obstaculos para
que tais idéias se concretizem. Dentre as vérias dificuldades que Rousseau reconhece, uma ele
coloca como sendo a principal e da qual todas as outras decorreriam: 0 que torna penosa a
obra da legislac&o é menos o que é preciso estabelecer do que aquilo que é preciso destruir®’.
Isso que precisa ser destruido, para que seja possivel reconstruir a sociedade, é justamente
aquilo que foi denunciado no primeiro discurso: o habito de Parecer-Ser ao invés de Ser o que
se €, e 0s vicios.

Com isso, tem-se precisamente a base sobre a qual se orienta 0 Emilio: evitar que as
criancas adquiram tal habito e tais vicios — que sera definido como Educacdo Negativa. A esta

se seguird a parte construtiva: aquisicdo de uma moral fundamentada nos principios naturais —

% Je veux chercher si dans I’ordre civil il peut y avoir quelque régle d’administration légitime et sire, en prenant
les hommes tels qu’ils sont, et les lois telles qu’elles peuvent étre. (CS, 351)

% Expose ses principes de legislations avec I’espoir qu’ils pourront, au contraire, préserver les peuples modernes
de la dépravation. (DERATHE : 1996, XCVI)

%7 Ce qui rend pénible I’ouvrage de la législation est moins ce qu’il faut établir que ce qu’il faut détruire. (CS,
390)
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que sera definida como Educacdo Positiva. Com essa educagdo, 0 homem estaria preparado
para viver na sociedade corrompida sem se corromper, dessa forma, seria desfeito aquilo que é

preciso destruir para que se realize a obra da legislagéo.
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3 EMILIO OU DA SOCIABILIZACAO DO SER HUMANO SEGUNDO A
NATUREZA

Em 27 de maio de 1762% o Emilio é posto & venda. Em 3 de junho é confiscado pela
policia; no dia sete do mesmo més, é denunciado na Sorbone; condenado pelo parlamento no
dia nove, é queimado em Paris no dia onze.

Junto com a condenacdo do livro € expedida uma ordem de prisdo, 0 que obriga
Rousseau, na mesma tarde do dia nove, a fugir para a Suica. Contudo, 0 ambiente ndo era
melhor que em Paris. No dia 19 de junho, tanto o Emilio quanto o Contrato Social sdo
queimados em Genebra e novamente é decretada sua prisdo. Em 10 de julho, refugia-se em
Moatiers, no principado Prussiano de Neuchatel. Nesse reflgio permanecera até setembro de 1765,
quando numa noite tem a casa apedrejada por paroquianos. Desde esse Ultimo episodio até o fim
de sua vida levara uma vida errante, sucumbindo a mania de perseguicéo.

Durante o ref(gio em Métiers, escreve sua versio do mito de Pigmali&o®®. Nesta cena
lirica € possivel perceber seu estado de alma nesse periodo. Assim como no Adivinho da
Aldeia, no Pigmalido o personagem principal é a imagem do préprio Rousseau. Porém,
enquanto naquela se vé a alegria e satisfacdo, nesta se tem um Rousseau incerto e angustiado

com os resultados de sua obra. E precisamente com as lamentagfes de Pigmalifo que inicia a

peca.

N&o ha aqui alma nem vida; ndo é sendo pedra. N&o farei nada de tudo
isto.

Oh meu génio, onde estas? Meu talento que te tornaste? Todo meu
fogo se fora, minha imaginacdo gelou; o marmore sai frio de minhas
m&os.

% Todos os fatos e as respectivas datas foram tirados da biobibliografia de Rousseau de autoria de Olga Pombo.
% A versdo mais conhecida da lenda de pigmali&o é a de Ovidio: Pigmalido era um eximio escultor da ilha de
Chipre. Revoltado com o comportamento indecente das mulheres, vivia sem esposa e por muito tempo ndo se
deitara com mulher alguma. Contudo, como ndo era insensivel a beleza feminina, esculpiu uma estatua cuja
forma nenhuma mulher tinha recebido da natureza. A figura esculpida era de tdo rara beleza, que o escultor
apaixonou-se por sua obra. Chamou-a de Galatéia e com ela conversava, acreditando-a sensivel acariciava-lhe o
corpo, beijava-a, dava-lhe roupas e joias. Durante as festas em homenagem a deusa Vénus, enquanto toda a
cidade comemorava, Pigmalido fazia suas oferendas a deusa e pedia-lhe uma esposa semelhante a sua estatua de
marfim. Ao retornar a sua casa percebe que seu pedido havia sido atendido, Vénus deu vida a Galatéia. (adaptado
de OVIDIO: [19--], 99)



Pigmalido ndo faz mais Deuses: tu ndo és sendo um artista vulgar *.

Por que téo estranha revolucdo? — pergunta-se Pigmalido. — Por que ndo se interessa
por mais nada? Qual a causa desta agitagéo interna que lhe devora? Percebe que se sente desta
maneira desde o instante que decidiu esconder Galatéia. Mas por que esconder aquela que é
sua mais bela obra? Sera porque ela tem algum defeito? N&o, pois seu Unico defeito é ser
perfeita, Divina Galatéia! Menos perfeita,ndo te faltaria nada....!

Porém, falta-lhe uma alma. Ele pensa: Como a alma feita por animar tal corpo deve
ser bela! '°. Deseja ardentemente que Galatéia possua uma alma. Acha-se insensato por
desejar tal coisa. Contudo, imediatamente diz que ndo ha insensatez, pois o que de fato deseja
ndo é que o marmore viva, mas contemplar a imagem que sua obra oferece aos olhos, que sua
Unica loucura € ser capaz de discernir a beleza. Num arrebatamento apaixonante, ora a VVénus,

e em sua prece pede:

N&o espero prodigio; existe, deve cessar; a ordem é perturbada, a
natureza ultrajada; restitua seu império em suas leis, restabeleca seu
curso que benfazejo e espalha igualmente tua divina influencia [...]
Deusa da beleza, poupa esta afronta & natureza; que um tdo perfeito
modelo seja a imagem do que ndo é! ‘%

Apos a oracdo, sente-se mais calmo, porém torna a se angustiar ao pensar que a
esperanca que sente € mais insensata que o desejo que antes sentia. Neste instante de tormento,
percebe Galatéia mover-se e dizer: Eu!. Inebriado com tal visdo simplesmente repete o que
Galatéia falara. Tocando-se, Galatéia diz: Sou eu!, tocando uma outra estatua, diz: Nao sou

eul, tocando-se novamente, diz: Ainda eu! Ao ouvir isso, exclama Pigmalido: Sim, caro e

190 | n'y a point-la d'ame ni de vie; ce n'est que de la pierre. Je ne ferai jamais rien de tout cela. (P, 1224)

O mon génie, ou es - tu ? Mon talent qu'es tu devenu ? Tout mon feu s'est éteint , mon imagination s'est glacée;
le marbre sort froid de mes mains.

Pygmalion ne fais plus des Dieux : tu n'es qu'un vulgaire Artiste ....Vils instrumens qui n'étes plus ceux de ma
9Ioire , allez , ne déshonorez point mes mains. (P, 1224)

% Divine Galathée! moins parfaite, il ne te manqueroit rien....! (P, 1227)

192 Que I'ame faite pour animer un tel corps doit étre belle! (P, 1227)

103 3¢ nattends point un prodige; il existe, il doit cesser; I'ordre est trouble, la nature est outragée; rends leur
empire a ses loix, rétablis son cours bienfaisant et verse également ta divine influence. [...] Déesse de la beauté,
épargne cet affront a la nature; qu'un si parfait modele soit I'image de ce qui n'est pas! (P, 1228)
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encantador objeto; sim, digha obra-prima das minhas méaos, de meu coracgdo e dos Deuses: é
vocé, é vocé unicamente: te dou todo meu ser; ndo viverei sendo por ti ‘%,

Enquanto o Pigmalido de Ovidio é o amante de sua obra, o0 de Rousseau é o adorador
que ndo deseja té-la apenas para si, mas partilha-la com todos; deseja que seja vista e que
todos sejam capazes de perceber as belezas que percebe. Angustiado por ndo poder mostra-la,
deseja que sua obra tenha vida propria e assim possa mostrar-se por si s6. Ao perceber que ela
tem vida propria, declara tacitamente que, aconteca 0 que acontecer, viverd apenas por ela.
Rousseau quer que sua obra prima — o Emilio e o Contrato Social — seja vista por todos. Que
percebam o que ele percebe — a decadéncia moral da sociedade. Talvez por isto pareca-lhe
incompreensivel a condenacdo que ambas receberam.

Por que uma tenaz perseguicdo a um simples tratado sobre a educagdo, cujos
principios ja haviam sido apresentados em obras anteriores? E o que ele préprio se pergunta na
carta dirigida ao arcebispo de Paris, Christophe de Beaumont, que em 28 de agosto de 1762

havia publicado um édito condenando Emilio.

Meu Discurso sobre a Desigualdade correu vossa diocese, e v0s nao
destes o edito de proibi¢do. Minha Carta ao Senhor D'Alembert correu
vossa diocese, e vos ndo destes o édito de proibicdo. A Nova Heloisa
correu vossa diocese, e vOs nao destes o édito de proibi¢do. Contudo
todos os livros, que lestes, dado que os julga, respiram as mesmas
maximas; as mesmas maneiras de pensar nele ndo sdo mais
disfarcadas: se o0 assunto ndo as tornou susceptivel do mesmo
desenvolvimento, elas ganham em forca isto que perdem em extenséo,
e vé-se nele a profissdo de fé do autor expressa com menos reserva que
a do vigario saboiano. Por que pois ndo dissestes nada ent&o? '®

104 GALATHEE se touche et dit: Moi.

PYGMALION transporte: Moi!

GALATHEE se touchant encore: C'est moi.

PYGMALION: Ravissante illusion qui passes jusqu‘a mes oreilles, ah.! n'abandonne jamais mes sens.
GALATHEE, fait quelques pas et touche un marbre: Ce n'est plus moi.

GALATHEE avec un soupir: Ah! encore moi.

PYGMALION: Oui, cher et charmant objet; oui, digne chef-d'oeuvre de mes mains, de mon cceur et des Dieux:
c'est toi, c'est toi seule: je t'ai donne tout mon étre; je ne vivrai plus que par toi. (P, 1230)

195 Mon discours sur I' inégalité a couru votre diocese, et vous n' avez point donné de mandement. Ma lettre & Mr.
D' Alembert a couru votre diocese, et vous n' avez point donné de mandement. La nouvelle Héloise a couru votre
diocese, et vous n' avez point donné de mandement. Cependant tous ses livres, que vous avez lus, puisque vous
les jugez, respirent les mémes maximes; les mémes manieres de penser n' y sont pas plus déguisées: si le sujet ne
les a pas rendu susceptibles du méme développement, elles gagnent en force ce qu'elles perdent en étendue, et
I'on y voit la profession de foi de I' auteur exprimée avec moins de réserve que celle du vicaire savoyard.
Pourquoi donc n'avez-vous rien dit alors ? (LCB, 933)

56



De fato, se por um lado o Emilio é apenas o desenvolvimento do que fora intuido no
Discurso sobre as ciéncias e as artes — a educagdo é ornamental, corrompe a capacidade de
julgar e ndo ensina as virtudes pessoais, sociais e religiosas; com ela aprende-se 0 que se deve
esquecer e ndo o que se deve fazer em se tornando Homem — a partir da idéia do Discurso da
desigualdade de que ha uma Natureza Humana, que é boa, porém foi alterada durante a
historia pelos habitos e pela educacdo sem ter sido destruida; por outro, ndo se trata apenas de
um simples tratado sobre educacdo. Qualquer um que tenha paciéncia para ler as mais de
quinhentas paginas do Emilio, mesmo que numa leitura despretensiosa, percebera, através da
multiplicidade de assuntos nele tratados — desde o aleitamento materno, as criticas & medicina,
se é melhor viajar a pé ou a cavalo até as mais profundas reflexdes sobre a natureza humana —
que ele é um tratado sobre o Ser humano.

Diferente da tradicdo surgida com Comenius’®, Rousseau compreende a educagéo
como sendo a arte de formar homens'®’. Disso decorre que, para escrever sobre essa arte, é
preciso abordar o homem em todos os seus aspectos. Abordando quase todos os temas caros
ao iluminismo e articulando todas as areas de conhecimentos necessarias para tratar da
Natureza Humana, ele acaba elaborando uma nova resposta as questdes: Que é o Homem?
Como educa-lo?. E pela resposta dada a segunda questdo, pode-se dizer de forma sintética,
como fez Yves Vargas em seu artigo Emile: pour en finir avec I’education, que, no Emilio,
Rousseau estuda fundamentalmente por quais mecanismos a natureza humana se desenvolve
no sentido da sociabilidade. O que faz esta obra ser, antes de qualquer coisa, um romance
sobre a sociabilizacdo do Ser Humano.

Ainda assim, por que tal perseguicdo a uma obra que ndo quer sendo que a
humanidade seja eticamente melhor, que a sociedade seja menos desigual? Além dessa nova
visdo sobre 0 Homem e sobre 0 modo como este deve ser educado, Rousseau ndo oferece com
o Emilio, e o Contrato Social, apenas criticas sobre a sociedade, como havia feito em seus
primeiros discursos; com suas novas obras, oferece uma alternativa para o mal que corréi a

alma humana, decorrente da falta de transparéncia provocada pelo processo civilizatorio. Com

196 No prefacio da Didatica Magna, cujo subtitulo é: Tratado da Arte Universal de Ensinar Tudo a Todos,
Comenius diz que sua obra tem por objetivo investigar e descobrir 0 método segundo o qual os professores
ensinem menos e 0s estudantes aprendam mais. Dessa tradicdo decorre a compreensdo de que educar € sinénimo
de instruir. (COMENIUS: 1954, 32)

197 'art de former des hommes. (E, 241)
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seus escritos anteriores ele ataca a sociedade, o que poderia facilmente ser tolerado; porém,
com estes ultimos, ele apresenta um outro modelo de sociedade, fato que ndo € mais passivel
de tolerancia; eis 0 motivo da perseguicdo que lhe traria tanto desgosto: a sociedade por ele
concebida ndo agrada nem ao clero, nem a nobreza e nem a burguesia. Que alternativa é esta
que a todos desagradou?

Antes de responder a tal questdo, faz-se necessario esclarecer 0 método empregado
para a elaboragéo dessa alternativa. Rousseau repete 0 mesmo caminho percorrido no segundo
discurso, porém desta vez se referindo ao individuo e ndo a humanidade. O discurso mostra
como ocorreu a Humanizagdo do Ser Humano através da hipotética evolu¢do da humanidade
do Estado de Natureza ao surgimento da sociedade. O Emilio apresenta, desde o nascimento
até o momento em que o individuo serd& membro da sociedade, o desenvolvimento das forgas
fisicas e psiquicas do individuo, os meios para educa-las e fazer dele um Homem, um Cidadao
e um Devoto. Engquanto o discurso mostra como 0 Ser Humano se desnaturou nesse processo
de humanizacdo, o Emilio oferece os meios para o individuo ser capaz de reconhecer sua
natureza, julgar e agir segundo ela, evitando assim que se repita a separagcdo que houve entre o

homem e a natureza.

3.1 A meta

Através de Pigmalido, Rousseau deixa claro qual é sua meta: Restituir o império da
natureza. Tal idéia foi, e ainda é, muito mal compreendida. Restabelecer o império da natureza
ndo significa voltar a viver como 0s indios, nos quais Rousseau se inspirou para elaborar sua
teoria sobre o Estado de Natureza. No Contrato Social, ele deixa claro aquilo que ficou
subentendido em seus discursos anteriores e que gerou tanta confusdo e incompreensao em

relagdo ao seu pensamento.

A passagem do estado natural ao estado civil produziu no homem uma
mudanga consideravel, substituindo em sua conduta a justica ao
instinto, e imprimindo as suas a¢des a moralidade que anteriormente
Ihes faltava. Foi somente entdo que a voz do dever, sucedendo ao
impulso fisico, e o direito ao apetite, fizeram com que o homem, que
até esse momento sé tinha olhado para si mesmo, se visse forgado a
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agir por outros principios e consultar a razdo antes de ouvir seus
pendores. Embora se prive, nesse estado, de diversas vantagens
recebidas da Natureza, ganha outras tdo grandes, suas faculdades se
exercitam e desenvolvem, suas idéias se estendem, seus sentimentos
se enobrecem, toda a sua alma se eleva a tal ponto, que, se 0s abusos
desta nova condi¢do, ndo o degradassem com frequéncia a uma
condicdo inferior aquela de que saiu, deveria abencoar
incessantemente o ditoso momento em que foi dali desarraigado para

sempre, 0 qual transformou um animal estGpido e limitado num ser

inteligente, num homem %,

Apesar de todas as vantagens que o Homem Natural possuia, ele ndo passava de um
animal. E somente com a sociedade que atualiza suas faculdades virtuais, adquire moralidade
e consequientemente sai da condi¢do de animal e se torna um Ser Humano. Se por um lado o
homem ndo é por natureza um ser social, por outro é indispensavel que ele se sociabilize para
ser considerado como um Ser Humano, portanto a sociedade mesmo sendo uma contingéncia é
algo que lhe é necessario.

Rousseau ndo é avesso a sociedade, muito pelo contrario, ele a vé como algo
necessario e bom para o0 homem. O problema ndo estaria na sociedade em geral mas, na
sociedade atual, pois esta corrompe a natureza humana, fazendo dele um ser imoral. Entre um
ser imoral e outro que seja amoral, é preferivel o estado do segundo. Contudo, o melhor a ser
feito é reformar a sociedade, impedindo que esta corrompa o ser humano — objetivo do
Contrato Social; ou ao menos, fazer com que 0 homem seja capaz de ser moral, mesmo que a
sociedade faga dele um ser imoral — objetivo do Emilio.

No livro terceiro do Emilio Rousseau afirma que Emilio ndo é um selvagem para ser

relegado nos desertos, é um selvagem feito para habitar as cidades. E preciso que ele saiba

108 Ce passage de I'état de nature a I'état civil produit dans I'homme un changement trés remarquable, en
substituant dans sa conduite la justice a l'instinct, et donnant a ses actions la moralité qui leur manquait
auparavant. C'est alors seulement que la voix du devoir succédant a I'impulsion physique et le droit a I'appétit,
I'nomme, qui jusque-la n'avait regardé que lui-méme, se voit forcé d'agir sur d'autres principes, et de consulter sa
raison avant d'écouter ses penchants. Quoiqu'il se prive dans cet état de plusieurs avantages qu'il tient de la
nature, il en regagne de si grands, ses facultés s'exercent et se développent, ses idées s'étendent, ses sentiments
s'ennoblissent, son &me tout entiére s'éléve a tel point que si les abus de cette nouvelle condition ne le dégradaient
souvent au-dessous de celle dont il est sorti, il devrait bénir sans cesse I'instant heureux qui I'en arracha pour
jamais, et qui, d'un animal stupide et borné, fit un étre intelligent et un homme. (CS, 364.)
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nelas encontrar o necessario, tirar partido de seus habitantes, e viver, sendo como ele, ao
menos com eles™®.

A sociedade é necessaria ao individuo, porém esta o corrompe. Tendo apenas como
alternativa viver em sociedade, como nédo ser corrompido? Segundo Rousseau, desfazendo a
ruptura entre cultura e natureza; sendo capaz de conservar a natureza original em meio aos
apelos da aparéncia, em suma, sendo um selvagem capaz de habitar na cidade. Para isso é
necessario que o homem tenha constantemente diante de si um modelo que seja a imagem do

que ndo é — O Emilio.

3.2 O caminho

Para alcancar tal fim, a via a ser percorrida é o restabelecimento do curso benfazejo da
natureza. E precisamente com uma demonstracdo do quanto se esta longe de tal curso —
demonstracdo que também serve de alerta para as consequiéncias de ndo segui-lo — que

Rousseau inicia o Emilio.

Tudo é certo saindo das mdos do Autor das coisas, tudo degenera nas
maos do homem. Ele forga uma terra a nutrir as producGes de outra,
uma arvore a dar os frutos de outra; mistura e confunde os climas, os
elementos, as estacOes; mutila seu cdo, seu cavalo, seu escravo;
perturba tudo, desfigura tudo, ama a deformidade, os monstros; ndo
quer nada tal como o fez a natureza, nem mesmo o homem; é
necessario adestra-lo para si, como um cavalo picadeiro; é necessario
conforma-lo a seu modo, como uma arvore do seu jardim **°.

Ainda aqui, restabelecer o curso da natureza ndo significa um retorno ao estado

primitivo. Significa apenas que todas as agdes ndo contradigam os parametros naturais, que o

199 Emile n'est pas un sauvage a reléguer dans les déserts, c'est un sauvage fait pour habiter les villes. Il faut qu'il
sache y trouver son nécessaire, tirer parti de leurs habitants, et vivre, sinon comme eux, du moins avec eux. (E,
483)

110 Tout est bien sortant des mains de I'Auteur des choses, tout dégénére entre les mains de I'homme. 1l force une
terre a nourrir les productions d'une autre, un arbre a porter les fruits d'un autre; il méle et confond les climats, les
éléments, les saisons; il mutile son chien, son cheval, son esclave; il bouleverse tout, il défigure tout, il aime la
difformité, les monstres; il ne veut rien tel que I'a fait la nature, pas méme I'nomme; il le faut dresser pour lui,
comme un cheval de manege; il le faut contourner a sa mode, comme un arbre de son jardin. (E, 245)
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homem néo force a terra, ndo altere seus elementos; que ele respeite-a, aprenda com ela e com
ela saiba viver em harmonia. Idéia que apenas hoje percebemos em sua totalidade, em
decorréncia das tragédias provocadas pelas alteracbes no meio-ambiente. Por tudo o que
atualmente vem ocorrendo, em especial as catastrofes e as previsdes de mais e maiores
tragédias, percebe-se que restituir o império da natureza através do restabelecimento de seu
curso benfazejo é uma necessidade mais que imperiosa e urgente.

Claro estdo meta e caminho, porém como por em préatica tais idéias? Reformando o ser
que deformou a natureza. Para reformar o Ser Humano € preciso formar cada homem segundo
0s principios da prépria natureza, em outros termos, educa-lo segundo a natureza, pois Tudo o
que ndo temos ao nascer e que temos necessidade sendo adultos, nos é dado pela educacao™*.

O que se entende por educar o homem segundo a natureza? Chegado a esse ponto,
uma outra questdo, sem a qual é impossivel prosseguir, se impde: O que Rousseau entende por
natureza? Da leitura do Discurso da Desigualdade decorre que a natureza além de ser o meio
ambiente ao qual o homem esta intimamente ligado, do qual é dependente e incapaz de se
diferenciar — diferenciacdo que se da a medida que o homem desenvolve suas faculdades
potenciais — é também a esséncia do homem antes de ser alterada pelo progresso. No Emilio, a
essa ideia acrescenta a do habito.

A natureza, dizem-nos, ndo é sendo o habito. Que significa isso? N&o
ha habitos que se adquirem apenas pela forca, e que ndo asfixiam
jamais a natureza? Tal €, por exemplo, o hébito das plantas cuja
direco vertical obstrui-se. A planta posta em liberdade guarda a
inclinacdo que a forgaram tomar; mas a seiva ndo alterou por isto sua
direcdo primitiva; e, se a planta continua a vegetar, Sseu
prolongamento voltara a ser vertical. E nisto igual as inclinacdes dos
homens. Enquanto permanecemos no mesmo estado, podemos
conservar as que resultam do habito, e que nos sdo menos naturais;

mas, td0 logo a situacdo mude, o habito cessa e o natural retorna 2.

1 Tout ce que nous n'avons pas a notre naissance et dont nous avons besoin étant grands, nous est donné par
I'éducation. (E, 247)

1121 a nature, nous dit-on, n'est que I'habitude. Que signifie cela? N'y a-t-il pas des habitudes qu'on ne contracte
que par force, et qui n'étouffent jamais la nature? Telle est, par exemple, I'habitude des plantes dont on géne la
direction verticale. La plante mise en liberté garde I'inclinaison qu'on I'a forcée a prendre; mais la séve n'a point
changé pour cela sa direction primitive; et, si la plante continue a végéter, son prolongement redevient vertical. Il
en est de méme des inclinations des hommes. Tant qu'on reste dans le méme état, on peut gardercelles qui
résultent de I'habitude, et qui nous sont le moins naturelles; mais, sit6t que la situation change, I'habitude cesse et
le naturel revient. (E, 247)
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O Ser Humano possui caracteristicas anteriores as adquiridas com o habito, ou como
contemporaneamente diriamos, as adquiridas com a cultura. Pela analogia com a planta,
poder-se-ia inferir que tais caracteristicas sdo essencialmente de ordem bioldgica, contudo vé-
se ao longo do Emilio que Rousseau trata essas caracteristicas como sendo de ordem bio-
psiquicas™™®. Tais caracteristicas podem ser alteradas pelo hébito, contudo conservariam sua
disposicao original, o que de certa forma implica numa relacdo de matua determinacdo entre o
habito e a natureza.

Sendo a educacdo o meio através do qual o individuo adquire aquilo que Ihe falta,
educar segundo a natureza seria promover tal aquisicdo em conformidade com as
caracteristicas naturais, sem, contudo, altera-las; em outros termos, tornar-se homem sem se
desnaturar. Nessas condi¢des, o papel de quem educa é antes de tudo ensinar conforme o
desenvolvimento bio-psiquico do individuo. Ndo é pequena a divida que a psicologia da
educacgdo, em especial Piaget, tem com Rousseau.

Retomando a idéia presente no Contrato Social de que a familia é a Unica sociedade
natural***, Rousseau postula que é por meio dela que o individuo serd bem sociabilizado,
cabendo aos pais e as maes, antes que a qualquer pessoa, impedir que seus filhos sejam
desnaturados e fazer deles homens e cidaddos. E numa espécie de autoconfissdo diz que:
Leitores, podem crer-me. Predigo a quem quer tenha entranhas e negligencie tdo santos
deveres, que vertera por muito tempo sobre sua falta lagrimas amargas, e ndo sera jamais
consolado™*®.

O processo educativo se confunde com a vida, e ha muitos lugares onde aprendemos e
muitos mestres que nos ensinam'®. Para Rousseau, trés si0 os mestres: A natureza, 0S

homens, as coisas.

O desenvolvimento interno de nossas faculdades e de nossos 6rgdos é
a educacdo da natureza; o uso que nos ensinam a fazer desse
desenvolvimento € a educagdo dos homens; e a aquisi¢do de nossa

113 No discurso da desigualdade Rousseau fala de caracteristicas fisicas, psiquicas e morais.

114 Do Contrato Social: Livro Primeiro, Capitulo I1.

115 | ecteurs, vous pouvez m'en croire. Je prédis & quiconque a des entrailles et néglige de si saints devoirs, qu'il
versera longtemps sur sa faute des larmes améres, et n'en sera jamais consolé. (E, 263)

1% STRECK : 2004, 34.
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prépria experiéncia sobre os objetos que nos afetam é a educagdo das
H 117
coisas .

Para que o individuo esteja sempre de acordo consigo mesmo e seja bem educado, é
necessario que as licdes desses trés mestres estejam de acordo entre si. Contudo, como a
educacdo dos homens é a Unica de que € possivel se ter um relativo controle, ela é a que mais
contraria as licbes da natureza e, portanto, a educacdo a qual Rousseau dedicara seus cuidados.

Uma outra importante consequéncia do pressuposto da educagdo natural foi a
descoberta da infancia.

Para ndo correr apds quimeras, ndo esquecamos 0 que convém a nossa
condicdo. A humanidade tem seu lugar na ordem das coisas; a
infancia tem o seu na ordem da vida humana: é necessario considerar
0 homem no homem, e a crianga na crianca. Atribuir a cada um o seu
lugar e nele fixa-lo, ordenar as paixGes humanas de acordo com a
constituicdo do homem, é tudo que podemos fazer para o seu bem-

estar. O resto depende de causas estranhas que ndo estdo em nosso
118

poder .

A partir do Emilio, a crianca deixa de ser um homem em miniatura que deve ser tirado
0 mais rapido possivel desse estado, para ter um estatuto proprio e uma utilidade na formagao
do homem. A infancia continua sendo o sono da razdo, porém deixa de ser um estado
deplorével para se tornar um estado extremamente importante para o bom desenvolvimento da
razdo. Essa obra descobre a infancia nomeando-a e normatizando sua existéncia; situando-a
naquela posicdo das coisas que merecem um nome e portanto ser estudadas e respeitadas
(NORODOWSKI: 2001, 31). Sendo também o Emilio a obra em que a ética do coracéo,
intuida no Discurso das Ciéncias e das Artes, € desenvolvida, outra ndo poderia ser a proposta

para a formacdo do novo homem sendo a via do amor:

117 |_e développement interne de nos facultés et de nos organes est I'éducation de la nature; I'usage qu‘on nous
apprend a faire de ce développement est I'éducation des hommes; et I'acquis de notre propre expérience sur les
objets qui nous affectent est I'éducation des choses. (E, 247)

18 pour ne point courir aprés des chiméres, n‘oublions pas ce qui convient & notre condition. L'humanité a sa
place dans I'ordre des choses; I'enfance a la sienne dans I'ordre de la vie humaine: il faut considérer 'nomme dans
I'nomme, et I'enfant dans I'enfant. Assigner a chacun sa place et I'y fixer, ordonner les passions humaines selon la
constitution de I'nomme, est tout ce que nous pouvons faire pour son bien-étre. Le reste dépend de causes
étrangeéres qui ne sont point en notre pouvoir. (E, 303)
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Amai a infancia; favorecei seus jogos, seus prazeres, seu amavel
instinto. Quem de vés ndo lamentou alguma vez esta idade onde o riso
esta sempre nos labios, e onde a alma esta sempre em paz?'*®

3.2.1 Do nascer ao falar

Uma educacdo que se pretende conforme a natureza é uma educagdo que olha o
individuo de forma global e ndo privilegia nenhuma de suas faculdades, como, por exemplo, a
Razdo que sempre foi tida como a mais importante faculdade humana e ainda hoje é o foco
central da educacdo, seja ela escolar ou ndo. Além disso, tal educacdo visa ao
desenvolvimento das faculdades que o individuo ja possui ao nascer e das que se encontram
em estado latente, bem como a formacdo daquelas que ndo possui. E como o individuo ja

possui determinadas faculdades ao nascer, a educagdo comeca no primeiro dia de vida.

Repito-o, a educagdo do homem comeca em seu nascimento; antes de

falar, antes que de entender, j& se instrui. A experiéncia adianta-se as

ligbes; no momento que conhece sua ama, ja adquiriu muito™®.

Que educacéo é possivel nesta idade? Como é possivel 0 aprender antes mesmo que a
crianca dé demonstragOes de capacidade para tal? Eis mais um dos tragos inovadores da
filosofia da educacdo de Rousseau; e para bem compreender essas idéias, € preciso antes
conhecer a visdo que ele tem do Ser Humano e de suas faculdades neste periodo da vida.

Desde o nascimento, 0 homem é constantemente afetado por uma infinidade de coisas;
e mesmo sem a devida consciéncia, procura ou foge de tais coisas segundo a impressao que
causam. As primeiras sensagdes das criangas sdo puramente afetivas, ndo percebem senéo o
prazer e a dor'?!. E a repeticdo de tais sensacBes que aos poucos vai afastando 0 homem da
natureza e o submete ao império do habito. E precisamente esta capacidade de produzir

119 Aimez I'enfance; favorisez ses jeux, ses plaisirs, son aimable instinct. Qui de vous n'a pas regretté quelquefois
cet age ou le rire est toujours sur les lévres, et ou I'ame est toujours en paix? (E, 302)

120 Je le répéte, I'éducation de I'homme commence & sa naissance; avant de parler, avant que d'entendre, il
s'instruit déja. L'expérience prévient les lecons; au moment qu'il connait sa nourrice, il a déja beaucoup acquis.
(E, 281)

121 |_es premiéres sensations des enfants sont purement affectives; ils n'apercoivent que le plaisir et la douleur. (E,
282)
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conhecimento a partir das sensacOes que faz do homem um ser capaz de aprender desde o
nascimento.

Apesar dessa capacidade de acumular conhecimento desde 0 nascimento, a memoria,
assim como a imaginacdo, é uma faculdade ainda inativa. A crianga apenas presta atencao
aquilo que afeta seus sentidos no momento, é apenas com o desenvolvimento fisico que ela
adquire a capacidade de recordar as sensagdes vividas, bem como a de imaginar outras coisas
a partir dessa recordacdo. A isso se junta o fato de que o homem nasce sem nada saber ou
conhecer, nem mesmo a nocao de que existe ele tem.

Em decorréncia disso, a educacdo da crianca neste periodo consiste apenas em
estimular seus sentidos, tendo-se o cuidado de oferecer-lhe os estimulos em uma ordem
conveniente ao posterior desenvolvimento do entendimento. Essa ordem segue a prépria
ordem natural, que a principio é a de procurar os estimulos ou deles se afastar pela relacéo
agradavel-desagradavel, em seguida pela conveniéncia-inconveniéncia e, finalmente, segundo
0s juizos decorrentes da idéia de felicidade ou perfeicdo que a razdo fornece. Com isso,
Rousseau coloca como base dos juizos a primitiva relagdo prazer-desprazer, tdo cara a
psicanalise, e postula que a liberdade depende da capacidade de elaborar juizos, e esta depende
diretamente do modo como o educador provoca as primeiras sensa¢des da crian¢a. Em ultima
andlise, pode-se afirmar que o individuo sera livre ou ndo segundo tenha sido bem estimulado
ou ndo em seus dois primeiros anos de vida. Preparai de longe o reino de sua liberdade e o
uso de suas forgas, deixando a seu corpo o habito natural, em o colocando em estado de ser
sempre mestre de si mesmo*??.

Todavia, preparar bem a capacidade de julgar ndo € suficiente, é preciso evitar que a
crianca assimile o Parecer-Ser do mundo dos adultos, para que assim seja capaz de julgar
segundo seu préprio entendimento, eis a famosa e tdo discutida educacdo negativa proposta

por Rousseau.

Logo o desejo ndo vira mais da necessidade, mas do hébito, ou antes o
habito adiciona uma nova necessidade aquela da natureza: eis o que €

122 préparez de loin le régne de sa liberté et l'usage de ses forces, en laissant & son corps I'habitude naturelle, en le
mettant en état d'étre toujours maitre de lui-méme. (E, 282)
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preciso prevenir. O Unico habito que se deve deixar a crianga adquirir

é o de ndo contrair nenhum®%,

Impossivel ndo adquirir habitos, esse € mais um dos paradoxos rousseauniano, pois
como ndo adquirir habitos se é por meio deles que se da a aprendizagem, como foi dito
anteriormente? Tomando-se a precedente afirmacdo isoladamente, cai-se em contradicéo,
porém, observando o todo da obra, tal contradi¢do se desfaz. Nao é todo e qualquer habito que
deve ser evitado, mas aqueles que contrariam a natureza, mais especificamente aqueles que
criam novos desejos, em particular desejos contrarios a natureza. E evidente aqui a inspiragio
epicurista™®”.

Disso decorre que o papel do educador neste periodo se limita apenas a administrar as
experiéncias a serem vividas por seu pupilo, seja estimulando-lhe os sentidos, seja evitando
que adquira habitos contrarios a natureza. Para cumprir esse importante papel é preciso que 0
educador seja capaz de ler a gramatica infantil, em outros termos, ser capaz de compreender as
necessidades da crianca e visualizar os sinais de sua personalidade. Para tanto, o choro e os

primeiros balbucios da crianga sdo as vias de acesso.

Destes choros, que se acreditavam tdo pouco dignos de atengéo, nasce
a primeira relagdo do homem com tudo que esta a sua volta: aqui se

forja o primeiro elo dessa grande cadeia cuja ordem social é

formada®®.

Retomando a idéia principal do Ensaio sobre a origem das Linguas de que a origem, a
evolucdo e a decadéncia da sociedade tém estreita relacdo com a origem, evolucdo e
decadéncia das linguas, Rousseau traca, mais uma vez, um paralelo entre a formacdo do
individuo e a formagdo da sociedade. A natural e pré-social linguagem das criancas revela
aquilo que elas essencialmente sdo; na medida exata em que vao aprendendo uma lingua, vao

assimilando as convengdes sociais e esquecendo suas naturais tendéncias. Um educador que

123 hientot le désir ne vient plus du besoin, mais de I'habitude, ou plutdt I'habitude ajoute un nouveau besoin &
celui de la nature: voila ce qu'il faut prévenir. La seule habitude qu'on doit laisser prendre a I'enfant est de n'en
contracter aucune. (E, 282)

124 segundo Epicuro : Alguns dos desejos s&o naturais e necessarios; outros s&o naturais e ndo necessarios;
outros nem naturais nem necessarios, mas nascidos apenas de uma va opinido. (Epicuro: 1980, 18)

125 De ces pleurs, qu'on croirait si peu dignes d'attention, nait le premier rapport de I'homme & tout ce qui
I'environne: ici se forge le premier anneau de cette longue chaine dont I'ordre social est formé. (E, 286)
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ndo saiba ler esta gramatica, fatalmente fracassara em seu projeto. Ndo é por acaso que

Rousseau pGe o falar como marco da nova fase da evolucdo individual.

3.2.2 Do falar a consciéncia de si

Quando a crianga se torna apta a expressar seus desejos e necessidades, sua satisfagéo
e insatisfagdo por meio da palavra, eis que ela se encontra em um novo periodo de seu
desenvolvimento, no qual efetivamente comeca sua vida enquanto individuo. Com a
capacidade de designar de forma especifica cada uma das sensacdes por meio da palavra,
desenvolve-se, dentre outras, a habilidade de reconhecer, distinguir, comparar e relacionar tais
sensacdes. Com isso tem-se a faculdade de elaborar idéias simples, que é chamada por
Rousseau de Razdo Sensitiva ou pueril, por ser prépria das criangas, limitada as sensacfes e
incapaz de abstracOes. Ele a distingue da Razdo Intelectual, que é a faculdade de elaborar
idéias complexas a partir das idéias simples e é propria dos adultos.

E também nessa época que, com o desenvolvimento da memoria, a crianca adquire o
sentimento de identidade, ou melhor, a consciéncia de si mesmo e doravante serd considerada
um ser moral. Porém, ela tomara contato com o mundo moral sem a necessaria capacidade de
compreender as convengdes que o0 caracterizam; tem-se, dessa forma, a porta aberta ao vicio, 0
que faz deste periodo 0 mais perigoso intervalo do desenvolvimento humano.

Em sendo assim, educar a crianga utilizando-se dos raciocinios proprios da Razéo
Intelectual é antes conduzi-la ao erro que desenvolver nela as virtudes morais. Lembrando que
para Rousseau a infancia ndo se caracteriza apenas como um lugar de passagem, que ela é uma
etapa fundamental no desenvolvimento do homem ético e para tanto precisa ser considerada
como uma etapa com valor préprio (STRECK: 2004, 42), o educador antes de tudo precisa
conhecer como se caracteriza esta Razdo Sensitiva.

Antes de tudo, para Rousseau, a razdo seria uma faculdade resultante da combinacéo
de todas as outras e, por conseguinte, a Ultima a se desenvolver e a mais complexa de todas.

Assim, uma crianga ndo possui verdadeiramente essa faculdade, a crianga retém as palavras,
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as idéias sdo refletidas; os que a ouvem entendem-na, s6 ela ndo as entende'*®

, ela pode até
reproduzir os mais profundos pensamentos, contudo, o que faz ndo passa de mera reproducéo,
nada faz de si mesma?’.

Apesar disso, ele ndo afirma que as criangas sejam incapazes de raciocinar. Elas
possuem um modo préprio de ver, sentir e pensar; os adultos é que sobre as faculdades infantis

fazem idéias errbneas.

Uma crianca é menor que um homem; ndo tem nem sua forga nem sua
razdo: mas vé e entende tdo bem quanto ele, ou quase tdo bem; ela tem
o0 paladar t&o sensivel, embora menos delicado, e distingue tdo bem os
odores, embora ndo coloque neles a mesma sensualidade. As primeiras
faculdades que se formam e se aperfeicoam em nos sdo os sentidos.
Sd0 as primeiras que seriam preciso cultivar; sdo as Unicas que
esquecemos, ou aquelas que negligenciamos mais *%.

Uma crian¢a ndo raciocina tdo bem quanto um adulto, mas sobre aquilo que ela é
capaz de pensar ela o faz tdo bem quanto. Segundo a natureza, nossa conservagao e nosso
bem-estar sdo nossas primeiras, e por muito tempo as Unicas, preocupacdes; disso decorre que
uma crianga é capaz de bem raciocinar sobre seu interesse presente e sensivel. Conjugando
essa idéia com a férmula aristotélica — que apenas em parte foi adotada, pois, 0 sentimento de
justica seria inato — de que ndo ha nada em nosso juizo que antes ndo tenha passado pelos
sentidos, Rousseau pde como méaxima fundamental para a educacdo infantil que para
aprender a pensar é preciso exercitar nossos membros, nossos sentidos e nossos 6rgéos *%°.

Como em Descartes, € preciso duvidar do conhecimento advindo de nossas sensacoes.
Porém, sendo unicamente por meio delas possivel construir qualquer conhecimento, é
necessario saber distinguir as ilusdes que os sentidos provocam; para ser capaz das mais

profundas abstragdes € preciso antes ser capaz de julgar as sensagdes. Com isso, cultivar a

126 | 'enfant retient les mots, les idées se réfléchissent; ceux qui I'écoutent les entendent, lui seul ne les entend
point. (E, 344)

127 Em nota de roda-pé, para reforcar sua argumentacao, Rousseau d& como exemplo o caso de Mozart. Um
garcon de sept ans en a fait depuis ce temps-la de plus étonnans encore. (E, 1398)

128 Un enfant est moins grand qu'un homme; il n'a ni sa force ni sa raison: mais il voit et entend aussi bien que lui,
ou a trés peu prés; il a le golt aussi sensible, quoiqu'il I'ait moins délicat,et distingue aussi bien les odeurs,
quoiqu'il n'y mette pas la méme sensualité. Les premieres facultés qui se forment et se perfectionnent en nous
sont les sens. Ce sont donc les premiéres qu'il faudrait cultiver; ce sont les seules qu'on oublie, ou celles qu'on
néglige le plus. (E, 380)

129'pour apprendre & penser, il faut donc exercer nos membres, nos sens, nos organes. (E, 370)
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inteligéncia é antes cultivar as forcas que ela deve governar. E para tanto hd apenas um meio:
perder tempo criando um moleque.

Para uma sociedade cujo fundamento principal é o acumulo de riqueza, é fundamental
que os individuos comecem a se instruir o mais cedo possivel, pois para atender as injuncfes
do mercado é preciso que as pessoas possuam uma vasta instrucdo. Tal situacdo exige mais
anos de formac&o, portanto é preciso ganhar tempo. Propondo uma sociedade cujo fundamento
principal seja o proprio homem, Rousseau inverte a ldgica anterior e propde que ndo se instrua
as criangas, que apenas se perca tempo.

Aquilo que é entendido pela maioria como ganhar tempo, seria antes perder tempo,
pois sacrifica-se o presente por um futuro incerto, além do que enfiando na cabega das
criangas palavras sem nenhum sentido ao seu alcance, imaginam entretanto as ter muito bem
instruido™®®. Se o que se quer é ganhar tempo, é preciso entdo perdé-lo, deixando a crianca
livre para apenas brincar e se divertir, além de ndo dar licdo alguma que a crianga ndo seja
capaz de compreender, e isso significa tudo aquilo que envolve abstragcbes. A primeira
educacdo € portanto negativa.

Uma educacdo negativa ndo significa que nada sera ensinado a crianga, significa que
sO serd ensinado o que ela é capaz de compreender. Por exemplo, como ensinar uma crianca a
fazer o Bem se a nogdo de Bem é simplesmente incompreensivel a crianga? Para Rousseau,
ndo tem como, porém é possivel ensinar-lhe a ndo fazer o Mal, pois as penas e dores que uma
crianca sente ddo Ihe perfeitamente a nogéo de Mal.

O mesmo se daria com a liberdade. Para Rousseau 0 homem verdadeiramente livre é

aquele que apenas quer 0 que pode e tem autonomia suficiente para realizar esse desejo.

Oh homem! encerra tua existéncia no interior de ti, e tu ndo seras mais
miserdvel. Permaneca no lugar que a natureza te assinala na cadeia
dos seres, nada te poderé fazer dele sair; ndo te revoltes contra a dura
lei da necessidade, e ndo esgotes, ao querer lhe resistir, forcas que o
céu ndo te deu para estender ou prolongar a tua existéncia, mas apenas
para conserva-la como lhe agrada e enquanto lhe agrada. Tua
liberdade, teu poder, ndo se estendem sendo tdo distante quanto tuas

30 Fourrant dans la téte des enfants des mots qui n‘ont aucun sens & leur portée, on croit pourtant les avoir fort
bien instruits. (E, 330)
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forgas naturais, e ndo além; todo o resto ndo é sendo escravidao,
131

ilusdo, prestigio .

N&o existe maior ilusdo que acreditar que ser livre é poder fazer o que der na telha.
Aqueles que se acreditam livres por possuirem riqueza ou poder sdo tdo escravos quanto
aqueles que nada possuem, pois dependem destes para manterem aquilo que acreditam ter. O
ser humano é um ser limitado a propria natureza; querer ultrapassar tais limites € insanidade e
estar sempre distante da felicidade. E nada é mais insano que querer ensinar a uma crianga tais
idéias.

Para ensinar a uma crianga quais sdo seus limites e a eles se circunscrever, para
ensinar-lhe a ndo depender de outro sendo dela mesma, bastaria deixa-la brincar em jogos
competitivos. Por meio de tais jogos, ela, além de desenvolver suas forcas fisicas, adquiriria as
nocdes de liberdade e autonomia, bem como a de felicidade e infelicidade, conforme saisse
vitoriosa ou ndo das competicdes.

Com a coragem ndo seria diferente. Nada de histérias de grandes herdis, como
Hércules; basta que a crianca aprenda a sofrer. Que ela corra e brinque, e que, ao se machucar,
aquele que dela cuida nédo se apresse em socorré-la, desde que sua vida ndo esteja em risco,
que aja com a maior naturalidade possivel, que a estimule a suportar a dor. Sofrer bem é uma
das coisas que mais necessitamos, afinal todos sabem quanto é penoso viver, além do que
sofremos muito mais quando ndo sabemos sofrer. Ademais, a dor ensina a crianga a ser
virtuosa, pois aquele que ndo conhece a dor ndo conhece nem a ternura da humanidade, nem a
dogura da comiseracdo; seu coragdo ndo seria comovido por nada, ele ndo seria sociavel,
seria um monstro entre seus semelhantes™.

O ensino das idéias de justica e propriedade privada segue esse mesmo modelo. Ap6s
ter cultivado favas, Emilio teve sua plantacdo revirada por alguém. Ele e seu preceptor se

puseram a procurar o autor dessa grande injustica. Descobriram que fora o jardineiro. Tendo

31 O homme! resserre ton existence au dedans de toi, et tu ne seras plus misérable. Reste & la place que la nature
t'assigne dans la chaine des étres, rien ne t'en pourra faire sortir; ne regimbe point contre la dure loi de la
nécessité, et n'épuise pas, a vouloir lui résister, des forces que le ciel ne t'a point données pour étendre ou
prolonger ton existence, mais seulement pour la conserver comme il lui plait et autant qu'il lui plait. Ta liberté,
ton pouvoir,ne s'étendent qu'aussi loin que tes forces naturelles, et pas au dela; tout le reste n'est qu'esclavage,
illusion, prestige. (E, 308)

32 I’lhomme qui ne connaitrait ni l'attendrissement de I'humanité, ni la douceur de la commisération; son coeur ne
serait ému de rien, il ne serait pas sociable, il serait un monstre parmi ses semblables. (E, 313)
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ido falar-lhe, acabaram sabendo que, no mesmo lugar, o jardineiro havia plantado meldes e
que ele apenas fizera com a plantacdo de favas aquilo que antes haviam feito com a de meldes.
Apos terem se entendido com o jardineiro e pedido-lhe desculpas, terminam por fazer um
acordo, o jardineiro cede um pedaco do terreno para ser cultivado por Emilio e este entrega ao
jardineiro metade da producéo.

Por todos esse exemplos percebe-se que é apenas através da vivéncia de fatos reais e
sem discursos que algo € ensinado a crianca, é apenas da experiéncia que a crianga deve ter
licOes.

Juntando-se a isso o fato de que a crianca é incapaz de compreender abstracdes,
conclui-se, naturalmente, que o ensino da geografia através de mapas, da historia através de
narrativas, da geometria atraves de figuras, da moral através das fabulas; bem como a leitura e
0 ensino de linguas, além de ndo serem possiveis, Sd0 perniciosos, pois ensinam as criangas a
ndo pensarem por si mesmas, ensinam-nas a pensar pelas idéias dos outros e por
representacdes, e ndo através das coisas mesmas. Entdo, que tudo Ihe seja ensinado por meio
da vivéncia. Em relagdo a leitura, Os livros devem vir tarde, quando eles podem ser
compreendidos, e ndo repetidos por crenca — mas eles vém .

Com esse método, Rousseau acreditava que uma crianga, mesmo sem ter nocao
alguma do que seja Virtude, seria virtuosa e teria a mente preparada para os mais profundos
raciocinios quando o tempo da Razdo Intelectual chegar, enquanto que aquelas que aprendem
0s mais belos conceitos das mais belas virtudes, além de ndo saberem elaborar idéias simples,

agem como simios.
3.2.3 Da consciéncia de si ao pensar
O Ser Humano ndo nasce pronto, somos aprendizes de homem™“*. Ao longo de sua

existéncia, o Ser Humano vai se constituindo como tal, e, sendo dotado de Liberdade e
Perfectibilidade, encerra em si uma infinidade de possibilidades, podendo ser desde um animal

133 |es livres doivent venir tard, lorsqu’ils peuvent étre compris, et non répétés par croyance — mais ils viennent .
(MILLET : 1966, 32)
3% nous sommes apprentis hommes (E, 478)
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inferior aos outros animais até.um émulo do autor das coisas. Contudo, esse processo de auto-
formac&o é limitado pela natureza do proprio homem e pelo meio-ambiente, de modo que uma
boa formacdo é aquela que se mantém dentro desses limites.

Um dos mais significativos limites é o que se deve impor ao desejo, visto que este é
determinante para a felicidade ou infelicidade dos individuos. Fiel a sua inspiracdo helenista,
Rousseau afirma que quem possui desejos numa quantidade superior a capacidade de supri-los
torna-se fraco e infeliz. Como a forca'*® é determinada pela natureza, mesmo que seja possivel
aumenta-la, isso se da dentro dos limites fisicos e psiquicos de cada individuo; a Unica coisa
que se tem a fazer é limitar os desejos as necessidades naturais. Se as forgas fossem superiores
aos desejos, este cuidado ndo seria necessario.

N&o obstante, hd& um periodo no desenvolvimento humano que as forcas sdo
superiores. Entre os doze e 0s quinze anos de idade a corpo humano passa pelas mudancas que
0 transformardo em um corpo de um ser adulto. Visto que as forgas se desenvolvem mais
rapidas que as necessidades, nesse curto periodo o individuo disporia de mais forgcas que
desejos. Nesta época uma crianga ainda é menos forte que um adulto, porém pode mais que
ele, pois Ihe sobram forgas. Que fazer desse excedente de forgas?

A crianca robusta fara provisdes para o homem fraco; porém ndo
estabelecera seus armazéns nem em cofres que Ihe podem roubar, nem
em granjas que lhe sdo estranhas; para se apropriar verdadeiramente
de sua aquisicdo, é em seus bragos, na cabeca, € nele que a guardara.
Eis portanto o tempo dos trabalhos, das instrugcfes, dos estudos e
observai que ndo sou eu quem faz arbitrariamente esta escolha, é a

natureza ela mesma quem o indica '*.

Esse periodo, que hoje chamariamos de pré-adolescéncia, € 0 momento em que Emilio
sera, mesmo que indiretamente e através da educacdo negativa, introduzido no universo das
ciéncias e das relagdes sociais. Ele ainda é incapaz de compreender as verdadeiras relaces
tanto do conhecimento quanto da sociedade, porém é necessario que seja posto em contato

3511 n'est pas ici question seulement de forces physiques, mais surtout de la force et capacité de I'esprit qui les

supplée ou qui les dirige. (E, 427)

136 | 'enfant robuste fera des provisions pour I'homme faible; mais il n'établira ses magasins ni dans des coffres
qu'on peut lui voler, ni dans des granges qui lui sont étrangéres; pour s'approprier véritablement son acquis, c'est
dans ses bras, dans sa téte, c'est dans lui qu'il le logera. Voici donc le temps des travaux, des instructions, des
études, et remarquez que ce n'est pas moi qui fais arbitrairement ce choix, c'est la nature elle-méme qui l'indique.
(E, 427)
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com as mesmas, Visto que esta saindo do mundo das criancas e entrando no mundo dos
adultos, sendo necessario evitar que nesta passagem absorva 0s pré-juizos deste. Assim, ndo se
trata de ensinar o que é, mas apenas aquilo que é Gtil. Nos aproximamos por degraus das
nogdes morais que distinguem o bem e o mal. Até aqui ndo conheciamos sendo a lei da
necessidade: agora atentamos ao que é Util, chegaremos em breve ao que é conveniente e
bom™’.

Visto que € possivel dizer que ndo ha nada mais relativo ou mais cheio de pré-juizos
que a nogdo de (til, pode parecer paradoxal esta posi¢cdo de Rousseau. Porém, em se tratando
de uma educacéo natural, o Gtil se resume as necessidades naturais; somente € Gtil aquilo que é
naturalmente necessario. E, segundo esse principio, ndo se trataria de uma educagdo
pragmatica ou utilitarista, mas sim de uma educacdo que ajuda o jovem a encontrar 0 seu
lugar num mundo em que os lugares ja ndo mais estdo predeterminados pelo nascimento®.
N&o é por acaso que o Unico livro que Emilio ler& neste periodo é Robinson Crusoé. Nele, o
jovem aprendiz de homem terd& um exemplo de quais sdo as necessidades naturais e,
conseqlientemente, quais sao as ciéncias necessarias.

Além disso, o ato de perguntar pela utilidade das coisas prepara a crianga para 0s mais
profundos raciocinios. Neste momento, a crianca ainda é praticamente um ser sensivel,
portanto possuidora apenas de idéias simples. Ao se fazer a pergunta sobre o Util, pde-se em
relacdo a Raz&@o Sensivel com uma idéia abstrata que é capaz de compreender, pois é entendida
a partir de suas proprias necessidades. Isso levaria a crianca a relacionar tais idéias e,
posteriormente, a elaboracdo de juizos; com isso, ela comeca a formar idéias compostas,
abrindo caminho para a Razéo Intelectual.

Como a ilha do género humano é a terra'®®, as primeiras ciéncias a serem ensinadas
serdo as ciéncias naturais, dentre elas estaria a geografia, considerada atualmente como uma
ciéncia humana. No ensino da geografia, nada de mapas, globos ou exposicdes teoricas.
Guiados sempre pela pergunta: qual a utilidade que isto tem? Todas as licdes serdo dadas

através de experiéncias praticas. Rousseau exemplifica isso ao imaginar um passeio no bosque

37 Nous approchons par degrés des notions morales qui distinguent le bien et le mal. Jusqu'ici nous n‘avons
connu de loi que celle de la nécessité: maintenant nous avons égard a ce qui est utile; nous arriverons bientét a ce
qui est convenable et bon. (E, 429)

198 STRECK: 2004, 45.

139 | 'fle du genre humain, c'est la terre. (E, 429)
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no qual o governante se finge de perdido. Sem saber como sair de 14 e ja estando ambos com
fome, o governante propde que através da posicdo do sol descubram quais s@o os lados
referentes ao norte e ao sul, para consequentemente encontrarem uma direcdo que podera ser a
saida do bosque. Ao encontrarem a saida, o proprio Emilio dird para que serve a geografia.
Assim seria com todas as demais ciéncias.

Diferente da maioria dos métodos de ensino até hoje empregados, esse método visa
fundamentalmente desenvolver o desejo de conhecer, criar as condi¢Oes para o saber e néo,
dar a crianga um conhecimento que ndo € capaz de compreender. Trata-se de dar as criangas o
gosto pela ciéncia e métodos para aprender, ao invés de. encher a cabeca delas com

conhecimentos que as aborrecem e as afastam da ciéncia.

Lembrai-vos sempre que o espirito de minha instituicdo ndo € ensinar
a crianca muita coisa, mas de ndo deixar jamais entrar em seu cérebro
sendo idéias justas e claras. Que ndo saiba nada, pouco me importa,
contanto que ndo se engane, e eu sO coloco verdades em sua cabeca
para garanti-la dos erros que aprenderia em seu lugar. A razdo, o
julgamento, vém lentamente, 0s pré-juizos acorrem em multidao; é
destes que é preciso preservéa-lo**.

Numa sociedade em que 0 nascimento ndo mais determina o lugar que o individuo
nela ocupard, é nessa idade que se tem inicio o longo caminho da escolha de uma profissao;
eis mais uma porta aberta aos pré-juizos. Mesmo a crianca sendo ainda incapaz de
compreender as relagGes sociais que fundamentam o mundo do trabalho, este Ihe serd
apresentado para evitar 0s erros que aprenderia caso ndo o conhecesse.

Retomando as idéias do Discurso sobre as ciéncias e as artes, Rousseau dirda no
Emilio que a estima publica devida as diversas artes est em razdo inversa a sua utilidade real.
Quanto menos atil uma arte, mais rentavel ela é; quanto mais Gtil, menos rentavel. Todas as
artes ligadas ao luxo sdo as mais rentaveis, todas as artes que produzem as coisas necessarias a

sobrevivéncia sdo pouco rentaveis.

140 Souvenez-vous toujours que I'esprit de mon institution n'est pas d'enseigner & I'enfant beaucoup de choses,
mais de ne laisser jamais entrer dans son cerveau que des idées justes et claires. Quand il ne saurait rien, peu
m'importe, pourvu qu'il ne se trompe pas, et je ne mets des vérités dans sa téte que pour le garantir des erreurs
qu'il apprendrait a leur place. La raison, le jugement, viennent lentement, les préjugés accourent en foule; c'est
d'eux qu'il le faut préserver. (E, 435)
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A esse preconceito une-se outro também contrario & natureza: as artes mais estimadas
sdo aquelas que dependem de outras para existirem enquanto que aquelas que trabalham
diretamente a matéria prima sdao menos apreciadas. Observador atento de seu tempo, Rousseau

langa aqui, de forma muito breve, sua critica a ainda jovem revolucédo industrial.

N&o examino se é verdade que a industria seja maior e merece mais
recompensa nas artes minuciosas que ddo a Ultima forma a estas
matérias [matérias-primas], que no primeiro trabalho que as converte
ao uso dos homens: mas digo que em cada coisa a arte cujo uso é o
mais geral e o mais indispensavel é incontestavelmente aquela que
merece mais estima, e aquela a qual o0 menor nimero de outras artes €

necessario, a merece acima de todas as outras subordinadas, por que é

mais livre e mais perto da independéncia™*.

Tendo sempre a pergunta sobre a utilidade das coisas como buassola, Emilio
naturalmente chegaria as conclusdes acima apresentadas. Para ele, o ferro tem um valor maior
que o ouro, 0 vidro que o diamante; um sapateiro vale muito mais que um joalheiro, um
pedreiro muito mais que um cabeleireiro e nenhum trabalho é superior ao do agricultor. Por
fim acabaria escolhendo aprender um oficio necessario e ndo um supérfluo. Como plantar é
algo que ja sabe fazer, seu governante lhe indica o de marceneiro, pois, além de util, mantém o
corpo em atividade e pode ser exercido em casa, e sobretudo é uma atividade na qual se
exercita a inteligéncia, a habilidade e o gosto.

Lancando um olhar sobre o caminho até agora percorrido, percebe-se que Emilio, aos
quinze anos de idade, conhece muito pouca coisa daquilo que é considerado importante saber.
A lei nimero 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da
educacdo no Brasil, em seu artigo 32 diz que o objetivo do ensino fundamental, nivel de
ensino que Emilio teria acabado de terminar caso estudasse no Brasil, € a formacao basica do
cidaddo, e que isso se da mediante:

I - 0 desenvolvimento da capacidade de aprender, tendo como meios
basicos o pleno dominio da leitura, da escrita e do célculo;

141 Je n'examine pas s'il est vrai que l'industrie soit plus grande et mérite plus de récompense dans les arts
minutieux qui donnent la derniére forme a ces matieres, que dans le premier travail qui les convertit a l'usage des
hommes: mais je dis qu'en chaque chose l'art dont I'usage est le plus général et le plus indispensable est
incontestablement celui qui mérite le plus d'estime, et que celui a qui moins d'autres arts sont nécessaires, la
mérite encore par-dessus les plus subordonnés, parce qu'il est plus libre et plus prés de I'indépendance. (E, 459)
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Il - a compreensdo do ambiente natural e social, do sistema politico,
da tecnologia, das artes e dos valores em que se fundamenta a
sociedade;

Il - o desenvolvimento da capacidade de aprendizagem, tendo em
vista a aquisicdo de conhecimentos e habilidades e a formacdo de
atitudes e valores;

IV - o fortalecimento dos vinculos de familia, dos lagos de
solidariedade humana e de tolerancia reciproca em que se assenta a
vida social'**.

Para Rousseau — levando-se em consideragdo que no Emilio ele trata de uma educagéao
doméstica e ndo de uma educacgdo publica — ndo h& nada mais inadequado que colocar a
formacdo do cidaddo como objetivo da educacdo de uma crianga; nem equivoco maior que
querer que ela desenvolva a capacidade de aprender através da leitura, da escrita e do calculo.
Sem contar com a impossibilidade de a crianga compreender os fundamentos da sociedade.

O objetivo da educacédo até os quinze anos de idade seria antes o descrito no inciso 11
do artigo citado, que é tomado apenas como meio, pois é tudo o que é possivel ser feito de
fato. Visto que uma crianca é incapaz de conhecer o que essencialmente sdo as relacfes
sociais, que ela saiba pouca coisa, porém saiba bem aquilo que € capaz de compreender. O mal
ndo esta em ndo saber muitas coisas, esta em acreditar saber aquilo que realmente nao se sabe.

Eis que soa a hora de uma mudanca radical, Emilio ndo é mais uma crianga.

Ei-lo sentindo mais que nunca a necessidade que o prende as coisas.
Apo6s ter comecado por exercitar seu corpo e seus sentidos,
exercitamos seu espirito e seu julgamento. Enfim reunimos o uso de
seus membros aquele de suas faculdades; fizemos um ser atuante e
pensante; ndo nos resta mais, para completar o homem, que fazer um
ser amante e sensivel, quer dizer aperfeicoar a razdo pelo

sentimento™®,

42 BRASIL : 1999, 47.

143 e voila sentant plus que jamais la nécessité qui l'attache aux choses. Aprés avoir commencé par exercer son
corps et ses sens, nous avons exercé son esprit et son jugement. Enfin nous avons réuni l'usage de ses membres a
celui de ses facultés; nous avons fait un étre agissant et pensant; il ne nous reste plus, pour achever I'homme, que
de faire un étre aimant et sensible, c'est-a-dire de perfectionner la raison par le sentiment. (E, 481)
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3.2.4 Do pensar ao amar

Excelente observador da condicdo humana, Rousseau percebe que as mudancas
corporais sucedem uma outra muito mais importante: o despertar para o sexo. Tao importante
que ele considera este momento como um segundo nascimento. Nascemos, por assim dizer,
em duas vezes: uma para existir, e outra para viver; uma para a espécie, e outra para o
sexo™. E possivel dizer que com o sexo comecaria a vida propriamente dita, pois esse
impulso que faz o individuo sentir-se atraido por outro ser de sua espécie leva-o a perceber a
prépria espécie e a se ver como parte dela.

E precisamente neste instante, quando o homem sente falta de uma companheira, que a
prépria natureza marca o tempo da mudanca no método educativo. Até entdo, enquanto o
individuo ndo enxergava nada além dele mesmo, sua educacdo se dava pelo estudo de sua
relacdo com as coisas; porém, agora que ele se vé como membro de sua espécie, serd educado

pelo estudo de sua relagdo com os homens.

Um sexo € atraido pelo outro: eis o movimento da natureza. A
escolha, as preferéncias, a ligagdo pessoal, sdo obra das luzes, dos
preconceitos, do habito: é preciso tempo e conhecimento para nos

tornarmos capazes de amor: ndo se ama sendo apos ter julgado, ndo se

prefere sendo apds ter comparado .

Eis o téermino da educacdo negativa, o fim dos tempos em que a educacdo consistia
apenas em evitar o hbito e os preconceitos. Eis o comeco da educacgdo positiva; ndo podendo
mais serem evitados 0s preconceitos, o Parecer-Ser serd agora examinado por Emilio. O
homem da sociedade esta inteiro em sua mascara, sem ela ndo se sente a vontade. Apesar
disso, ndo se deve esquecer o0 poder de sedugdo que tais mascaras tém, e como Emilio esta
agora em um periodo de crise, mesmo tendo recebido uma educacdo natural que

instintivamente o levaria a rejeitar tais mascaras, € possivel que seja por elas seduzido.

144 Nous naissons, pour ainsi dire, en deux fois: l'une pour exister, et l'autre pour vivre; l'une pour l'espéce, et
I'autre pour le sexe. (E, 489)

%5 Un sexe est attiré vers l'autre: voila le mouvement de la nature. Le choix, les préférences, I'attachement
personnel, sont lI'ouvrage des lumiéres, des préjuges, de I'habitude: il faut du temps et des connaissances pour
nous rendre capables d'amour: on n'aime qu'apres avoir jugé, on ne préfére qu'aprés avoir comparé. (E, 493)
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Quem quiser conhecer verdadeiramente 0 Homem e a Sociedade precisa estudar um
pelo outro, mesmo correndo o risco de deslumbrar-se pelos pré-juizos, pois aqueles que
querem tratar separadamente a politica e a moral ndo entenderdo jamais nada de nenhuma
das duas™*°.

Eis um ponto fundamental para a compreensdo do pensamento Rousseauniano™’ : a
indissociabilidade entre a moral privada e a moral publica. Diferentemente da tradi¢éo iniciada
por Maquiavel, para a qual hd uma moral para a vida privada e outra para a publica, Rousseau
postula que as ac¢Bes politicas sdo guiadas pelos mesmos principios que guiam as a¢des que
ndo sio propriamente do ambito da politica. E seguindo este principio que Emilio se tornara
imune as mascaras e conseguira ser homem e cidaddo ao mesmo tempo.

Para alcancar esse fim, Rousseau retoma a ruptura com a tradicdo, em relagdo as
paixdes que ele havia iniciado no Discurso sobre a Desigualdade. Para a tradicdo, as paixdes
devem ser subjugadas, como é o caso do estoicismo; aniquiladas, como prega o cristianismo;
ou moderadas, no caso do epicurismo. Para Rousseau, as paix0es sdo essencialmente o
impulso para a racionalidade e para a moralidade, consequientemente elas ndo nos escravizam,
s&0 antes os instrumentos de nossa liberdade, pois nos conservam. E bem verdade que existem
aquelas que nos escravizam, porém é preciso salientar que nem toda paixdo, mesmo que seja
algo natural, ndo tem sua fonte na propria natureza. Em verdade, a maior parte de nossas

paixdes derivam do habito.

A fonte de nossas paixdes, a origem e o principio de todas as outras, a
Unica que nasce com 0 homem e ndo o deixa jamais enquanto vive, €
0 amor de si: paixdo primitiva, inata, anterior a todas as outras e da
qual ndo sdo, em certo sentido, sendo modificacbes. Neste sentido,
todas, se quisermos, sdo naturais. Porém a maioria destas
modificagBes tém causas estranhas sem as quais elas ndo teriam
jamais acontecido; e estas mesmas modificacGes, longe de nos serem
vantajosas, nos sdo perniciosas; elas mudam o primeiro objeto e vao

146 Ceux qui voudront traiter séparément la politique et la morale n'entendront jamais rien & aucune des deux. (E,
524)

147 Tal assunto j4 fora tratado no Discurso sobre as Ciéncias e as Artes, quando ele afirmara que as ciéncias e as
artes corromperam nossas almas em funcéo da separagdo entre o conhecimento e o poder de um lado e a virtude
de outro, mas que apenas no Emilio e no Contrato Social passa a ter uma formulacéo precisa, adquirindo assim
caracteristicas de principio fundamental do pensamento Rousseauniano.
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contra seu principio: é entdo que o homem se encontra fora da

natureza, e se coloca em contradicdo consigo .

Enquanto no discurso sobre a desigualdade Rousseau coloca tanto o amor de si quanto
a piedade como paixdes primitivas, no Emilio ele reduz tudo ao amor de si. Se a piedade é,
como foi dito no capitulo 2, a natural repugnancia por ver sofrer qualquer ser sensivel e
principalmente seus semelhantes, observa-se que anterior & piedade hd um movimento
racional, pois é preciso que o homem seja capaz de diferenciar os seres sensiveis dos ndo
sensiveis e, dentre 0s seres sensiveis, reconhecer alguns como sendo semelhantes a si mesmo
para ser capaz de sentir piedade. Essa reducdo se fazia necessaria para que ele pudesse manter
a coeréncia em seu sistema.

Sendo a paixd um principio anterior a razdo e impulso para o despertar desta, ela é
antes um aliado que um inimigo da educagdo. Uma das caracteristicas do bom educador é
saber despertar em seu aluno o desejo de aprender, e tal desejo s6 é possivel ser despertado
com o auxilio da paixdo. Um adolescente sacrifica qualquer coisa para obter prazer, é proprio
deste periodo agir primeiro e pensar nas conseqléncias depois, ir de encontro a este
movimento é condenar, de antemdo, a educacao ao fracasso.

Acreditando que os dois maiores desejos de um adolescente é encontrar seu lugar na
sociedade e encontrar uma companheira, o preceptor despertara em seu jovem aluno a vontade
de aprender, através de uma busca por aquela que serd sua esposa. Ambos vdo a Paris em
busca daquela que serd a companheira de Emilio; é nessa busca que ele receberé sua educacéo,
alias, ele mesmo querera recebé-la.

Para encontrar seu lugar na sociedade, é preciso conhecé-la, porém, para evitar o
fascinio que esta exerce na mente do jovem, ele sera aproximado dela lentamente. A isso se
junta o que foi dito anteriormente, que, para conhecé-la bem, é preciso, antes de tudo,

conhecer o homem.

148 | a source de nos passions, l'origine et le principe de toutes les autres, la seule qui nait avec I'homme et ne le
quitte jamais tant qu'il vit, est I'amour de soi: passion primitive, innée, antérieure a toute autre, et dont toutes les
autres ne sont, en un sens, que des modifications. En ce sens, toutes, si I'on veut, sont naturelles. Mais la plupart
de ces modifications ont des causes étrangéres sans lesquelles elles n'auraient jamais lieu; et ces mémes
modifications,loin de nous étre avantageuses, nous sont nuisibles; elles changent le premier objet et vont contre
leur principe: c'est alors que I'homme se trouve hors de la nature, et se met en contradiction avec soi. (E, 491)
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Dessa forma, Rousseau justifica o ensino da histéria. Ele acredita que mostrando os
fatos histdricos, sem um prévio julgamento, seu aprendiz aprendera a julga-los por si s6 e
neles tera o coragdo humano ao seu alcance, pois na histéria os homens aparecem sem Vvéus.
Apesar de os fatos nunca serem apresentados desvinculados das interpretacdes dos
historiadores, da impossibilidade de mostrar as causas morais dos fatos, ele acredita que é
possivel julgar o passado sem paixdo. E na tentativa de atenuar tais inconvenientes ele inicia o
estudo da histéria pela biografia dos grandes personagens.

N&o obstante, o conhecimento sobre o coragdo humano estaria incompleto sem a
investigacdo sobre a origem do homem, desta forma Rousseau justifica o ensino da Religido.
Além da funcéo de proporcionar um correto conhecimento do ser humano, o estudo da religido
atenderia a duas outras necessidades: a)Tornar Emilio apto a formar idéias puramente
intelectuais — até entdo ele sé € capaz de formular idéias que tenham relacdo direta com suas
percepcdes — e mostrar-lhe o progresso que a razdo faz das idéias sensiveis até a mais abstrata
das idéias — Deus — que serve para ensina-lo a pensar por si mesmo, bem como a reconhecer
0s erros dos outros. b) Evitar as concepg¢des errdneas sobre a divindade, pois é melhor
desconhecer Deus que ter sobre ele idéias fantasiosas e indignas.

Completando este predmbulo da entrada de Emilio na sociedade, que é o aprendizado
sobre o coracdo humano, esta a educacdo estética, ou nos termos rousseaunianos: a educagao
do gosto. Rousseau define o gosto como a faculdade de julgar o que agrada ou desagrada ao
maior nimero**®, e, apesar de afirmar um carater relativo do gosto, ele evita um relativismo
absoluto ao afirmar que os verdadeiros modelos do gosto estdo na natureza.

Para receber tal educagdo Emilio sera levado aos teatros, as Operas; lerd muitos livros,
vera exposigdes de artes plasticas, enfim tudo o que esteja ligado as belas-artes. Tendo sempre
a natureza como parametro, Emilio, que até entdo julgava apenas segundo o principio da
utilidade, juntara a esse principio o do agradavel. Por meio da observacdo do que o homem
produz, ndo pela necessidade, mas pelo desejo apenas; ele tera uma nova janela de acesso ao

coracdo humano. Além do que, ensinando o amor ao belo fixam-se as afeicGes e impede-se

149 | a faculté de julger de ce qui plait ou déplait au plus grand nombre. (E, 671)
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que as tendéncias naturais sejam alteradas, Emilio aprende as artes para elevar e enriquecer
suas paixdes™’.

Mas eis que é preciso procurar efetivamente uma companheira para Emilio. Aquilo
que até entdo era um disfarce tornar-se-a uma busca efetiva e, para tanto, ambos deixardo

Paris.

Adeus pois, Paris, cidade célebre, cidade do barulho, da fumaca e da
lama, onde as mulheres ndo acreditam mais na honra nem os homens

na virtude. Adeus, Paris: n6s procuramos o amor, a felicidade, a

inocéncia; ndo estaremos nunca suficientemente distantes de ti **%.

3.2.5 Do amar ao Cidadao.

Logo nas primeiras paginas de seu tratado sobre a educacdo, Rousseau apresenta a
desconcertante afirmacdo de que é impossivel educar o homem e o cidaddo ao mesmo tempo
devido & oposicdo existente entre natureza e sociedade’®. Malgrado esse antagonismo, o
homem formado por meio da educacdo natural ndo é nem o homem natural vivendo no
isolamento nem o cidaddo despersonalizado, mas o homem natural que vive em sociedade **,

Além de Rousseau ndo ter afirmado a impossibilidade de Emilio ser ao mesmo tempo
homem e cidaddo, pois o que afirma é a impossibilidade de fazer isto a0 mesmo tempo, é
possivel deduzir, a partir do Discurso sobre a Desigualdade, que a oposi¢do entre o individuo e
a sociedade ndo é ontoldgica, mas uma consequiéncia do processo histérico de formacao desta,
a incompatibilidade do homem e do cidaddo n&o é sendo um infeliz acidente histérico **. O
antagonismo entre o homem e o cidaddo surge quando o interesse particular do homem se

opde ao interesse coletivo do cidaddo, ou vice-versa. Rousseau acredita que essa 0posi¢do ndo

150 MARQUES: 2002, 16.

51 Adieu donc, Paris, ville célébre, ville de bruit, de fumée et de boue, ol les femmes ne croient plus & I'honneur
ni les hommes a la vertu. Adieu, Paris: nous cherchons I'amour, le bonheur, I'innocence; nous ne serons jamais
assez loin de toi. (E, 691)

152 Forcé de combattre la nature ou les institutions sociales, il faut opter entre faire un homme ou un citoyen; car
on ne peut faire a la fois I'un et l'autre. (E, 248)

153 MARUYAMA: 2001, 37.

4 I’incompatibilité de I’hnomme et du citoyen n’est qu’un malhereux accident historique. (BURGELIN : 1999,
CVI)
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é prépria da sociedade, que ela existe em funcdo do gradual afastamento da natureza e, ainda,
que é possivel refazer a ligagdo com o mundo natural. Pensar uma sociedade na qual o
interesse coletivo ndo se oponha ao do individuo é o que ele faz no Contrato Social; enquanto
no Emilio ele pensa uma pedagogia capaz de ensinar ao individuo a unidade entre o interesse
particular e o coletivo, e é justamente apds se perguntar: Para formar este homem raro, que

temos de fazer?'™®

, que ele comeca a falar de seu método pedagogico.

E apenas quando o homem esta formado, isto é, quando o individuo é capaz de ver
com seus proprios olhos, sentir com seu coracio e se guiar por meio de sua prépria razao**®,
que inicia a educagdo do cidaddo. O momento em que Emilio constitui sua propria familia é
quando ele passa a ser considerado membro do estado, de modo que a educagéo do cidaddo se
da apenas no periodo que antecede o casamento de Emilio.

O ultimo livro do tratado sobre a educacdo narra a busca pela mulher ideal — Sofia — o
namoro e, por fim, o casamento de Emilio e Sofia. Permeando a narrativa deste romance se
encontra a concepgéo de educacao para a mulher e a ultima etapa da educagéo do homem.

Mesmo sendo um grande reformador dos costumes e critico da sociedade de sua
época, Rousseau se mantém conservador no que diz respeito as mulheres. Apesar de ter dito
no discurso da desigualdade que as diferencas que distinguem os homens, muitas passam por
naturais, quando sdo unicamente as obras do habito e dos diversos modos de vida adotadas

pelos homens na sociedade®®’

, N0 conseguiu livrar-se da concepcgédo que vé a mulher como
um ser naturalmente inferior ao homem e afirma neste quinto livro que a dependéncia é uma
condicdo natural das mulheres*®. E ainda que reconheca uma certa igualdade entre homens e

mulheres, limita a educagdo das mulheres aos interesses dos homens **°.

155 pour former cet homme rare, qu'avons-nous a faire? (E, 251)

156 Mais considérez premiérement que, voulant former I'nhomme de la nature, il ne s'agit pas pour cela d'en faire
un sauvage et de le reléguer au fond des bois; mais qu'enfermé dans le tourbillon social, il suffit qu'il ne s'y laisse
entrainer ni par les passions ni par les opinions des hommes; qu'il voie par ses yeux, qu'il sente par son coeur;
qu'aucune autorité ne le gouverne, hors celle de sa propre raison. (E, 550)

7 es différences qui distinguent les hommes, plusieurs passent pour naturelles qui sont uniquement l'ouvrage
de I'nabitude et des divers genres de vie que les hommes adoptent dans la société. (DOI, 160)

158 |a dépendance étant un état naturel aux femmes, les filles se sentent faites pour obéir. (E, 710)

159 S'ensuit-il qu'elle doive étre élevée dans I'ignorance de toute chose, et bornée aux seules fonctions du ménage?
L'homme fera-t-il sa servante de sa compagne? Se privera-t-il auprés d'elle du plus grand charme de la société?
Pour mieux l'asservir I'empéchera-t-il de rien sentir, de rien connaitre? En fera-t-il un véritable automate? Non,
sans doute; ainsi ne I'a pas dit la nature, qui donne aux femmes un esprit si agréable et si délié; au contraire, elle
veut qu'elles pensent, qu'elles jugent, qu'elles aiment, qu'elles connaissent, qu'elles cultivent leur esprit comme
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Contudo, € a mulher que cabe o mais importante dos papéis na formagdo dos novos
cidadaos e consequientemente da nova sociedade: formar a base afetiva sobre a qual seus filhos
serdo educados. Logo no terceiro paragrafo do primeiro livro, Rousseau diz que é as maes que
ele se dirige. Ndo a qualquer mde, mas aquelas que souberam proteger seus filhos dos
preconceitos humanos. Se por um lado a sociedade pensada por Rousseau é uma sociedade
para 0s homens, por outro, para que essa sociedade exista, é preciso que as mulheres cumpram
seus deveres enguanto esposas € maes. Sem o concurso das mulheres, seria impossivel a
existéncia de tal sociedade, de modo que fica a questdo: quem realmente detém o poder,
Homens ou Mulheres?

N&o é por acaso que Rousseau, apesar do seu conservadorismo, altera um dos mais
solidos costumes que ¢é a escolha do marido. Tradicionalmente o marido era escolhido pelo
pai, sem nem consultar a filha. Sofia, por sua vez, é quem escolhera seu esposo; seus pais
serdo apenas consultados; e tal situacdo € sugerida pelo préprio pai de Sofia. Sendo a mulher a
verdadeira formadora dos novos cidaddos, nada mais natural que ela propria escolha o futuro
pai de seus filhos, e, para que isso ocorra, nada mais necessario que a educagdo dada a mulher
Ihe prepare para tdo importante momento. O grande problema para as mulheres é que, apds a
escolha, ela estard completamente subordinada ao esposo.

E Sofia que escolhe Emilio; é ela quem aceita ser por ele namorada. Por trés meses
vivem ambos na mais enlevada paixdo. Quando, numa certa manha, o governante chega com
uma carta nas maos e pergunta a Emilio o que ele faria se Ihe fosse comunicado que Sofia
morreu, Emilio nada responde e se desespera. Mantendo o sangue frio diante do desespero de
seu pupilo, o governante insiste na pergunta. Emilio, em meio a sua agitacéo, diz ndo saber o
que faria, mas que desejaria ndo mais ver quem lhe deu tal noticia. Por fim, o governante
tranqiliza-o dizendo que tal pergunta ndo passava de um artificio para mostrar-lhe que a parte
mais importante de sua educacg&o ainda esta por fazer.

No unico longo discurso do governante, este diz a Emilio que ainda que ele tenha
aprendido a sofrer e suportar os males fisicos, ainda ndo aprendeu a suportar os males do
coragdo. E necessario que ele seja capaz de controlar suas paixdes, aconteca o que acontecer.
Que ele sempre se mantenha preso as necessidades e jamais se altere diante das adversidades.

leur figure; ce sont les armes qu'elle leur donne pour suppléer a la force qui leur manque et pour diriger la notre.
Elles doivent apprendre beaucoup de choses, mais seulement celles qu'il leur convient de savoir. (E, 701)
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Emilio ainda ndo aprendeu a sacrificar o desejo em fungdo do dever e resistir aos impulsos
para ouvir a razao, e, se ele quer se feliz e virtuoso, é imperioso que aprenda o mais rapido
possivel. Que portanto, ele deve aprender a limitar os desejos a sua condigdo e a agir segundo

o0 dever, antes que segundo a inclinagéo. E finaliza seu discurso questionando-o:

Aspirando a condi¢cdo de esposo e pai, meditaste bem sobre teus
deveres? Em se tornando chefe de familia, te tornaras membro do
Estado. o que é ser membro do Estado? Sabei-0? estudastes teus
deveres de homem, mas aqueles de cidadéo, tu os conheces? Sabes o
que é governo, lei, patria? sabes a que preco te é permitido viver, e
por que deves morrer?'®

Como a resposta a todas as perguntas é ndo, o governante afirma que Emilio deve,
antes de ter um lugar na ordem civil, aprender a conhecer e saber o que lhe cabe. Para tanto, é
preciso que ambos partam em viagem, para conhecerem os diversos paises € suas respectivas
ordens civis. Consequientemente, é preciso que Emilio deixe Sofia. Assim, a0 mesmo tempo
em que aprende o que é ser cidaddo, aprende a controlar seus impulsos e a colocar seus
deveres acima dos desejos. Estoicamente, mesmo porque diferente ndo poderia ser sua atitude,
Emilio pergunta-lhe quando é que partem.

Por dois anos, ambos viajam por grande parte dos estados europeus. A partir de um
determinado conjunto de regras, que segundo o préprio Rousseau, em nota de roda-pé no
Emilio, é o sumario do Contrato Social, o aprendiz de cidadao analisa, compara e elabora sua
prépria concepgdo do que seria um bom governo. Ao fim deste periodo, quando o preceptor
julga que seu pupilo esta preparado, retornam e Emilio finalmente desposa Sofia.

O preceptor sente-se feliz por perceber que sua missdo chegou ao fim, mas ainda resta
uma ultima licdo. Durante as festividades que sucedem ao casamento, o preceptor felicita 0s
recém casados, diz que se sente feliz pela felicidade de ambos, mas que doravante tal
felicidade tende apenas a enfraquecer. Diante dos protestos dos noivos, ele pergunta-lhes se

querem ouvir o0 Unico meio capaz de evitar tal situagdo. Os esposos dizem que sim e ele Ihes

160 En aspirant & I'état d'époux et de pére, en avez-vous bien médité les devoirs? En devenant chef de famille,
vous allez devenir membre de I'Etat. Et qu'est-ce qu'étre membre de I'Etat? le savez-vous? Vous avez étudié vos
devoirs d'homme, mais ceux de citoyen, les connaissez-vous? savez-vous ce que c'est que gouvernement, lois,
patrie? Savez-vous a quel prix il vous est permis de vivre, et pour qui vous devez mourir? (E, 823)
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diz que basta continuar a ser amante quando se é esposo™®’, porém, apesar de aparentemente
facil, tal regra € dificil de ser seguida.

O livro termina com Emilio anunciando que sera pai e que ele mesmo sera o preceptor
de seu filho. O primeiro homem a receber a educacao natural serd ele mesmo o preceptor de
seu préprio filho. Dessa forma, inicia-se a longa jornada de regeneracdo do Ser Humano. Tal
como fora longo o processo de corrupgdo, longo é também o caminho da regeneracdo. De
geracdo em geracdo até o dia em que, assim como os filhos de Caim, os filhos do filho de
Emilio povoem a terra.

Como todo projeto educativo, Rousseau termina o seu com o sentimento do qual se
alimenta todo educador: a esperanca. Ao perceber que sem educacdo o Ser Humano ndo
passaria de um animal enxerga-se o papel vital que aquela tem na vida deste. Todo Ser
Humano, por sua prépria natureza, tem o direito de se tornar Ser Humano, por conseguinte,
todo Ser Humano tem direito & educagdo e as geracGes precedentes tém o dever de criar
condigdes para que as novas geracoes ndo seja usurpado esse direito. Em decorréncia disso a
educacdo configurasse como um Direito Humano Universal, fato que foi amplamente
desenvolvido por todos aquele que se deixaram influenciar pelo pensamento rousseauniano,
com isso, abre-se 0 caminho para a concretizacdo da esperanca. Porém, além da defesa da
educacdo é preciso defender a virtude, como fez Rousseau desde o seu primeiro escrito

filosofico.

161 Continier d’étre amans quando on est époux. (E, 862)
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4 AETICA DO CORACAO

Assim como Didgenes, Rousseau acendeu sua lanterna e se pds a procurar 0 homem™®2.
Contudo, enquanto aquele demonstrava um certo desprezo pelo homem da sociedade, o

filosofo genebrino, malgrado um certo realismo pessimista™®®

, reconhecia que tal homem
possuia certas virtudes, além de acreditar que, através de uma educagdo natural e da formacgéo
de uma sociedade legitima, seria possivel evitar os vicios decorrentes da sociabilizacdo.
Voltar-se para a natureza significa antes de qualquer coisa, reencontrar o homem como de fato
ele é e superar o desequilibrio entre cultura e natureza, tendo em vista a reconstrucdo da
sociedade na qual o Ser Humano vive e vivera.

Esse retorno é possivel porque apesar da alma humana ter sido desfigurada, a ponto de
se tornar quase irreconhecivel, as qualidades recebidas pela natureza ndo foram destruidas.
Dessa forma, Rousseau completa a imagem que faz do Homem: a antropologia histérica e a
psicologia do desenvolvimento ele acrescenta uma antropologia metafisica.

Depois de afirmar: a existéncia de Deus; que, unicamente por sua vontade, ele move o
universo, anima a natureza e ordena todas as coisas; que sendo todo poderoso, sabio e ativo
por si mesmo é necessariamente bom, Rousseau passa a se perguntar sobre a existéncia
humana e sobre qual o lugar que 0 homem ocupa na ordem das coisas.

Partindo da idéia de que o Ser Humano é o Unico capaz de conhecer 0s outros seres e
suas relagdes; 0 Unico que possui 0 sentimento de sua propria existéncia; que nenhum outro
ser é capaz de sentir ordem, beleza e virtude, amar o bem e fazé-lo; por fim, que o Ser

Humano é o Unico capaz de contemplar o universo, sentir seu criador e elevar-se até ele,

162 Sequndo Reale a célebre frase que Didgenes pronunciava, “Procuro o Homem”, significava exatamente: busco
0 homem que vive segundo sua mais auténtica esséncia; busco o homem que, para além de toda exterioridade, de
todas as convencgdes da sociedade e do préprio capricho da fortuna, sabe reencontrar sua genuina natureza,
sabe viver conforme essa natureza e, assim, sabe ser feliz. (REALE: 1994, v. l11, p. 24)

163 No livro Emilio e Sofia, ou os solitarios, que é uma continuacdo do Emilio, Rousseau, ao dar voz ao seu
protagonista para que ele fale sobre sua queda por ndo ter resistido as adversidades da vida e as tentacbes de
Paris, reconhece a quase impossibilidade de superar os pré-conceitos sociais. Apds a morte dos pais e da filha,
Sofia entra em desespero. Emilio na tentativa de ajuda-la muda-se para Paris. Contudo, esta atitude fé-los se
perderem. Em carta dirigida ao seu ex-governante diz Emilio: Nao, jamais sob vossos olhos o crime e suas penas
ndo teriam se aproximado de minha familia (Non, jamais sous vos yeux le crime et ses peines n'eussent approché
de ma famille. ES, 884). [...] Eu ndo tenho mais de vosso Emilio que o nome e alguns discursos (je n'avois plus
de votre Emile que le nom et quelques discours. ES, 886)



Rousseau conclui que o Ser Humano é o mais importante de todos 0s seres e que a propria
natureza lhe deu condic@es de ser 0 senhor de todos 0s animais e da propria natureza.

Além de ser o mais importante dos seres, 0 homem € o Unico que possui uma vontade
autdbnoma, o Unico capaz de estar acima de suas necessidades e agir por si mesmo, enfim o
nico ser livre. Essa autonomia da vontade, essa liberdade demonstra que 0 homem é animado

por uma substancia imaterial.

Meditando sobre a natureza do homem, acreditei descobrir nele dois
principios distintos, um o eleva ao estudo das verdades eternas, ao
amor da justica e do belo moral, as regides do mundo intelectual cuja
contemplacdo faz as delicias do sadbio, e o outro o reconduzia
baixamente nele mesmo, escravizava-o ao império dos sentidos, as
paixfes que sdo seus ministros e contrariava por elas tudo o que lhe
inspirava o primeiro **.

Assim, Rousseau retoma o dualismo platonico, porém sob um novo aspecto. Enquanto
em Platdo a oposicao se da entre a substancia imaterial e a substancia material, em Rousseau a
oposicao se da entre natureza e cultura. Enquanto para Platdo o mundo material ndo passa de
sombra imperfeita do mundo das idéias, gerando assim o Parecer-Ser, para Rousseau a
sombra imperfeita, causadora do Parecer-Ser, é a sociedade ilegitima, é a sociedade que
historicamente se formou e que pds em contradi¢ao habito e natureza humana.

Com isso, Rousseau conclui a concepgao que elabora do Ser Humano, da qual extrai a
ética que fundamenta seu projeto pedagogico. O homem é um ser animado por uma substancia
imaterial e dotado de liberdade, colocado na terra por Deus para desenvolver todas as demais
faculdades que estdo em estado de poténcia e assim, conquistar com suas forcas e por mérito
préprio a felicidade. Mesmo estando sujeito as necessidades e ao desenvolvimento do corpo e
as injuncdes das circunstancias existenciais, o0 Ser Humano é dotado de um natural amor a

justica e a ordem™® que o conduziria necessariamente a felicidade, se o ilegitimo e infeliz

164 En méditant sur la nature de I'homme, j'y crus découvrir deux principes distincts, dont I'un I'élevait & I'étude
des vérités éternelles, a I'amour de la justice et du beau moral, aux régions du monde intellectuel dont la
contemplation fait les délices du sage, et dont I'autre le ramenait bassement en lui-méme, I'asservissait a I'empire
des sens,aux passions qui sont leurs ministres, et contrariait par elles tout ce que lui inspirait le sentiment du
premier. (E, 583)

165 O principio fundamental de toda moral, sobre a qual raciocinei em todos os meus escritos, e que desenvolvi
neste ultimo [o Emilio] com toda a claridade de que era capaz, é que 0 homem € um ser naturalmente bom,
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processo de formacdo da sociedade ndo tivesse feito da educacdo e dos habitos algo que o
torna surdo aos apelos da natureza.

Por que Rousseau acendeu sua lanterna e se pds a procurar o homem? T&o importante
quanto a idéia que ele forma do homem é o sentimento que o move nessa busca. Tocado pela
divergéncia entre Ser e Parecer Rousseau sente uma nostalgia por um tempo passado, e em

certa medida por ele idealizado, no qual essa divergéncia ndo existia.

Antes que a arte tivesse modelado nossas maneiras e ensinado a
nossas paixdes a falar uma linguagem preparada, nossos costumes
eram rusticos, porém naturais; e a diferenca dos procedimentos
anunciava ao primeiro golpe de vista aquela dos caracteres. A natureza
humana, no fundo, ndo era melhor; mas os homens encontravam sua
seguranca na facilidade de se penetrar reciprocamente, e esta

vantagem, a qual nés ndo percebemos o preco, lhes poupava dos
166

vicios ™.

Comparando este tempo passado com a sociedade na qual vivia, afirma
melancolicamente que seria doce viver entre nods, se a contencdo exterior fosse sempre a
imagem das disposicdes do coracdo; se a decéncia fosse a virtude ‘°”. Viver segundo as
disposicdes do coracdo, eis o fundamento sob o qual Rousseau erguerd sua filosofia; eis o
norte que o guiara em suas criticas a sociedade e em suas proposicoes de reforma; eis o porto
seguro onde quer atracar. Contudo, que entende ele por disposic¢des do coracao?

Antes de prosseguir € necessario esclarecer mais uma interpretacdo equivocada do
pensamento rousseauniano: a de que Rousseau é contra a razdo, que ele privilegia os

sentimentos, ou mesmo, que ele é irracionalista. Segundo Starobinski:

amando a justica e a ordem; que ndo hé& perversidade original no coragdo humano, e que 0s primeiros
movimentos da natureza sao sempre retos.

[Le principe fondamental de toute morale,sur lequel ' ai raisonné dans tous mes écrits, et que j' ai développé dans
ce dernier avec toute la clarté dont j' étois capable,est que I' homme est un étre naturellement bon, aimant la
justice et I' ordre ; qu' il n" y a point de perversité originelle dans le coeur humain, et que les premiers
mouvements de la nature sont toujours droits. (LCB, 935) ]

166 Avant que l'art e(it fagonné nos maniéres et appris a nos passions a parler un langage apprété, nos moeurs
gtaient rustiques, mais naturelles; et la différence des procédés annoncait au premier coup d'oeil celle des
caractéres. La nature humaine, au fond, n'était pas meilleure; mais les hommes trouvaient leur sécurité dans la
facilité de se pénétrer réciproquement, et cet avantage, dont nous ne sentons plus le prix, leur épargnait bien des
vices. (DCA, 08)

167 Qu'il serait doux de vivre parmi nous, si la contenance extérieure était toujours I'image des dispositions du
coeur; si la décence était la vertu. (DCA, 07)
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Quando Rousseau condena a razdo, incrimina sobretudo a razéo
discursiva. Volta a ser racionalista logo que pode remeter-se a uma
razdo intuitiva, capaz de iluminacdo imediata. A escolha essencial ndo
se da entre a razdo e o sentimento, mas entre o caminho mediato e o
imediato. Rousseau opta pelo imediato e no pelo irracional '*.

Essencialmente o Ser Humano é um ser que vive em unidade absoluta com a natureza.
Nesse estado € possivel um acesso imediato as naturais disposi¢des do coracdo, de modo que,
mesmo inconsciente, 0 homem vive segundo a ordem natural e é isso que faz dele um ser bom,
mesmo que, a principio, amoral. Com o desenvolvimento da razdo o homem torna-se
consciente de si, e conseqiientemente um ser moral, porém, perde a primitiva unidade com a
natureza, o que ndo significa, necessariamente, uma perca do acesso imediato as disposi¢oes
do coracéo. O acesso imediato se perde ndo pelo desenvolvimento da razéo, mas pelo tipo de
razdo que se desenvolve: a razdo discursiva, a que raciocina através de media¢fes. Com o
surgimento da sociedade e o desenvolvimento das ciéncias e das artes essa razdo além de
discursiva torna-se também ornamental e instrumental, o que aprisiona o homem na
subjetividade turva da opinido e da ilusdo (STAROBINSKI: 1991, 53).

Da mesma forma como 0s criticos se equivocaram ao afirmarem que Rousseau era um
adversario da sociedade, se equivocaram ao dizer que ele é um inimigo da razdo.
Sinteticamente, Rousseau ndo se contrapde nem a sociedade nem a razdo, ele é contra a
sociedade que é contra a natureza, e se opde a razdo que aparta 0 homem da natureza. Em
assim sendo, que o Ser Humano volte a ter acesso imediato as disposi¢fes do coracgéo, para
novamente poder viver segundo elas, porém, ndo mais de uma forma inconsciente e amoral. E
para alcancar esse fim, tanto sociedade quanto razdo cumprem papel fundamental.

Feito esse esclarecimento, retoma-se a questdo sobre o que Rousseau entende por
disposicdes do coracdo. O Homem é um ser composto de duas substancias: uma material, 0
corpo; outra imaterial, a alma. Disso decorre que os cuidados para consigo mesmo — amor de
si — devem atender tanto ao bem-estar de uma substancia quanta ao da outra. Como €
impossivel o bem-estar fora da constituico do ser'®®, o do corpo est4, antes de qualquer coisa,

em manter-se vivo e o da alma esta em viver de acordo com a ordem natural.

1% STAROBINSKI: 1991, 52.
169 Concevez-vous quelque vrai bonheur possible pour aucun étre hors de sa constitution? (E, 313)
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No coracdo do homem esta a vida do espetaculo da natureza'™

. Além disso, aquilo
que Deus quer que um homem faga, ele ndo o diz por um outro homem, ele o diz ele mesmo,
ele o escreve no fundo de seu coracdo'’’. Sendo que a bondade de Deus significa amor &
ordem — pois é pela ordem que ele mantém tudo o que existe, e liga cada parte com o todo*’? —
tanto sua vontade quanto o espeticulo da natureza, que estdo no coracdo do homem, se
confundem com este amor. Portanto, conclui-se que as disposic¢des do coracdo séo nada mais
nada menos que um instintivo e natural amor a ordem e se identificam com o bem-estar da
alma.

Sendo as disposi¢cOes do coracdo o caminho seguro para alcancar o bem-estar, e
consequentemente a felicidade, porque o ser humano néo vive segundo estas disposi¢fes? Para
que o amor de si atenda ao bem-estar da alma é preciso que ele deixe de ser apenas um
instinto corporal e tome a forma de um instinto divino, que se chamada: consciéncia. Porém,
estando a alma ligada ao corpo, o desenvolvimento de suas faculdades fica submetido ao
desenvolvimento daquele — o que justifica a educacdo, que vai do andar até o desenvolvimento
da consciéncia de si, ser apenas uma educac&o fisica, pois € preciso que o corpo se desenvolva
bem para que a alma desenvolva suas faculdades. Como o ser humano vive em uma sociedade
cuja ordem social contraria a ordem natural ele tornou-se surdo aos apelos naturais. Nisto esta
0 papel que cabe a educacdo: tornar o homem capaz de acessar, de forma imediata, a ordem
natural que se encontra em seu coragdo e viver segundo ela. Eis como Rousseau retoma e

desenvolve as idéias presentes no ultimo paragrafo do Discurso sobre as ciéncias e as artes.

Consciéncia! Consciéncia! Instinto divino, imortal e celeste voz; guia
seguro de um ser ignorante e limitado, porém inteligente e livre; juiz
infalivel do bem e do mal, que torna 0 homem semelhante a Deus, €s
tu que fazes a exceléncia de sua natureza e a moralidade de suas
acOes; sem ti eu ndo sinto nada em mim que me eleve além dos
animais, a nao ser o triste privilégio de me extraviar de erro em erro
com a ajuda de um entendimento sem regra e de uma razdo sem
principio*”.

170 C'est dans le coeur de I'homme qu'est la vie du spectacle de la nature.(E, 431)

71 Ce que Dieu veut qu'un homme fasse, il ne le lui fait pas dire par un autre homme, il le lui dit lui-méme, il
I'écrit au fond de son coeur. (E, 491)

172 | a bonté de Dieu est I'amour de l'ordre; car c'est par I'ordre qu'il maintient ce qui existe, et lie chaque partie
avec le tout. (E, 593)

173 Conscience! conscience! instinct divin, immortelle et céleste voix; guide assuré d'un étre ignorant et borné,
mais intelligent et libre; juge infaillible du bien et du mal, qui rends I'homme semblable a Dieu, c'est toi qui fais
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A consciéncia é a voz da alma, assim como as paixdes sdo a voz do corpo. E t&o certa e
segura para a substancia imaterial quanto os instintos o séo para a substancia material. Por ser
a voz da alma é um principio inato de justica e virtude, através do qual o Ser Humano € capaz
de julgar sua acdo, e a alheia, como sendo boa ou ma. Diferentemente da razéo, que julga por
mediacOes, a consciéncia julga de forma imediata; isto se da em virtude do fato de a
consciéncia ser antes de mais nada um sentimento — de acordo com Millet, para Rousseau um
sentimento é uma forca de origem interna, ou espiritual, é um ato que aprecia ™. Contudo,

apesar de ser um guia infalivel é tdo sutil quanto o ser imaterial.

A consciéncia é timida, ama o retiro e a paz; 0 mundo e o barulho
apavoram-na: os pré-juizos de que a fizeram nascer sdo seus mais
cruéis inimigos; ela foge ou se cala diante deles: a voz barulhenta
deles abafa a dela e a impede de se fazer ouvir; [...] depois de téo

longo desprezo por ela, custa tanto chaméa-la de volta quanto custou

bani-la®"™.

Eis porque a educagio negativa é tdo importante para a crianca. E por meio dessa
educacdo que se evita: ou que a consciéncia nasca dos pré-juizos sociais ou que ela seja por
eles abafada. Com a educagdo negativa evita-se que o individuo possua uma consciéncia
imoral, ou que ele nem mesmo a possua.

Além dessa fragilidade natural, a consciéncia s se torna moral quando o individuo se
torna consciente de seus atos, quando ele deixa de fazer o bem por instinto e passa a fazé-lo
por vontade. Possuir o sentimento inato do bem, ter a ordem natural inscrita no coragdo ndo é
suficiente, é preciso conhecé-la e ama-la. Isso ocorre por que, apesar de independente da
razdo, a consciéncia ndo pode se desenvolver sem ela. Com isso, tem-se a importancia da

educacdo positiva.

I'excellence de sa nature et la moralité de ses actions;sans toi je ne sens rien en moi qui m'éléve au-dessus des
bétes, que le triste privilege de m' égarer d'erreurs en erreurs a lI'aide d'un entendement sans régle et d'une raison
sans principe. (E, 600)

7% un sentiment est une force d’origine interne, ou spirituelle, c’est une acte qui apprécie. (MILLET : 1966, 68)
175 |a conscience est timide, elle aime la retraite et la paix; le monde et le bruit I'épouvantent: les préjugés dont
on la fait naitre sont ses plus cruels ennemis; elle fuit ou se tait devant eux: leur voix bruyante étouffe la sienne et
I'empéche de se faire entendre; [...] aprés de si longs mépris pour elle, il en colte autant de la rappeler qu'il en
co(ta de la bannir. (E, 601)
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A consciéncia ndo se desenvolve e ndo age sendo com as luzes do
homem. N&o é sendo por estas luzes que ele consegue conhecer a
ordem, e ndo é sendo quando ele a conhece que sua consciéncia o leva
a ama-la. A consciéncia é portanto nula no homem que ndo comparou
nada e que ndo viu suas relacées. Neste estado 0 homem néo conhece
sendo ele, ndo vé seu bem-estar nem contraposto nem conforme o de

ninguém, ele nem odeia nem ama nada; limitado ao instinto fisico, ele

ndo é nada, ele é uma besta.'™.

Como foi dito no capitulo 3, o Ser Humano €, a principio, incapaz de elaborar qualquer
tipo de idéia. Com o desenvolvimento de seus sentidos e de suas faculdades intelectuais ele se
torna capaz de relacionar as diversas percepcdes e elaborar idéias simples, a essa capacidade
Rousseau deu o nome de Razdo Sensivel. Por meio de um posterior aperfeicoamento das
faculdades intelectuais, 0 homem se torna capas de relacionar diversas idéias simples e assim
elaborar idéias compostas, capacidade nomeada por Rousseau de Raz&o Intelectual. E apenas
quando o individuo possui plenamente a faculdade necesséria a elaboracdo de ideias abstratas
que ele esta apto a conhecer a ordem, e é s6 quando o homem conhece a ordem que ele é
capaz de ama-la.

Sem a razdo, a consciéncia € incapaz de apreciar e ndo passa de mero impulso. Sem a
consciéncia, a razdo é incapaz de julgar e ndo passa de depravacdo'’’. Sem a consciéncia, a
razdo nao é capaz de estabelecer nenhuma lei natural, conseqiientemente, o direito é pura
quimera. Sem a razdo, a consciéncia é incapaz de estabelecer tanto a justi¢a quanto a bondade,
consequientemente, a ética € mera ficcdo. Promover a interlocucdo entre consciéncia e razao é
0 meio através do qual a educagdo cumpre seu papel de capacitar o Ser Humano para acessar
de forma imediata as disposi¢des do coragdo e torna-lo capaz de viver, na sociedade, em
conformidade com essas disposicoes.

Contudo, ndo basta que o desenvolvimento da razdo transforme o instintivo amor a
ordem em consciéncia moral é preciso que o individuo tenha o poder de escolher. Conhecer e

amar a ordem nao sdo suficientes, é preciso por livre escolha, por vontade prépria, aderir a ela.

176 |_a conscience ne se développe et n' agit qu' avec les lumieres de I' homme. Ce n' est que par ces lumieres qu' il
parvient a connoitre I' ordre, et ce n' est que quand il le connoit que sa conscience le porte a I' aimer. La
conscience est donc nulle dans I' homme qui n' a rien comparé, et qui n' a point vu ses rapports. Dans cet état I
homme ne connoit que lui ; il ne voit son bien-étre opposé ni conforme a celui de personne ; il ne hait ni n' aime
rien ; borné au seul instinct physique, il est nul, il est béte. (LCB, 935)

70 homem que medita é um animal depravado. [L’homme qui medite est um animal depravé.] (DOI, 138)
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A famosa afirmacdo de que o homem nasceu livre e por todos os lugares se encontra
sob ferros, que abre o capitulo | do primeiro livro do Contrato Social, possui no Emilio uma

forma mais espirituosa e mais clara.

O homem civil nasce, vive e morre na escraviddo: em seu nascimento
c0zem-no em um cueiro; em sua morte fecham-no em um caixao;
enquanto conservar a figura humana, estd acorrentado por nossas
instituicdes' ™.

A sociedade engendra a dependéncia. Os homens na sociedade dependem uns dos
outros para sobreviverem e a realizagdo de seus desejos estd condicionada a convivéncia
mutua; os préprios desejos tém antes uma origem cultural — enquanto ter fome é um desejo
natural, ter fome disto ou daquilo ou sentir-se enojado por certos alimentos que apetecem a
outros € situacdo decorrente do habito. Nessas condi¢Ges, nada mais coerente que o fato de
pensar que a liberdade do individuo termina onde comeca a do outro, porém, disso se extrai
muito coerentemente que o inferno, é os outros*’® pois, enquanto que a dependéncia das coisas
— gue € a da natureza —, por ndo ter nenhuma moralidade, ndo altera em nada a liberdade e ndo
engendra nenhum vicio, a dependéncia dos homens, sendo desordenada, gera todos 0s vicios,
e é por ela que o senhor e 0 escravo depravam-se mutuamente®®.

Com o intuito de evitar essa situagdo e resolver todo tipo de contradicdo que exista na
ordem social, Rousseau, tendo estabelecido desde o Discurso Sobre a Desigualdade que o
homem é um Liber Animalis, afirma que o Ser Humano ndo pode abrir méo de sua liberdade
pois fazer isso 6 0 mesmo que renunciar & qualidade de homem®® e que ser livre é: ter

independéncia em relacdo aos outros™®?, autonomia em relacéo a si mesmo e dependéncia em

178 | 'homme civil nait, vit et meurt dans I'esclavage: & sa naissance on le coud dans un maillot; & sa mort on le
cloue dans une biere; tant qu'il garde la figure humaine, il est enchainé par nos institutions. (E, 253)

79| *enfer, c’est les Autres. (SARTRE: 1947, 93)

180 | a dépendance des hommes étant désordonnée les engendre tous, et c'est par elle que le maitre et I'esclave se
dépravent mutuellement. (E, 311)

181 Renunciar & liberdade é renunciar & qualidade de homem, aos direitos da humanidade. [Renoncer & sua liberte
c’est renoncer a as qualité d’homme, aux droits de I’humanité.](CS, 356)

182 Essa independéncia em relagéo aos outros ndo significa individualismo e isolamento. Como jé foi dito, Emilio
¢ um selvagem feito para viver em sociedade, junto com os outros. Além disso, o projeto pedagogico de
Rousseau s6 tem sentido dentro da sociedade, mesmo que boa parte dele se de dentro de um certo afastamento
dos outros.
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relacdo a ordem natural pois, O homem verdadeiramente livre ndo quer sendo o que pode e faz

183

o0 que lhe agrada™~, além do que:

Se as leis das nagbes pudessem ter, como aquelas da natureza, uma
inflexibilidade que jamais nenhuma for¢a humana néo pudesse vencer,
a dependéncia dos homens voltaria a ser entdo a das coisas; reuniria-se
na republica todas as vantagens do estado natural aquelas do estado

civil; juntaria-se a liberdade que mantém o homem isento de vicios, a

moralidade que o eleva & virtude .

Associada a promocao da interlocucéo entre consciéncia e razdo esta o criar condi¢des
para a liberdade civil como meio de consecucdo do objetivo que tem a educagdo. Disso
decorre que a educacdo teria como principios éticos fundamentais a preservacao da liberdade
natural e o desenvolvimento da consciéncia moral, pois apenas um Ser Humano
verdadeiramente livre e dotado de consciéncia moral é capaz de acessar de forma imediata as
disposicOes do coracéo e ter forca de vontade para viver de acordo com elas.

A virtude do Ser Humano esta precisamente nisto: ter forca de vontade para escolher
livremente os caminhos do coracdo, que sdo mostrados pela consciéncia, superando as paixdes
que este impde ao homem. Retomando uma idéia que ja estava delineada desde o Discurso
sobre a Virtude mais Necessaria ao Her6i'®®, que virtude é igual a forca, diz Rousseau:

Que é entdo o Homem virtuoso? E aquele que sabe vencer suas
afeicOes; pois entdo ele segue sua razdo, sua consciéncia; faz seu
dever; mantém-se na ordem, e nada pode afasta-lo dela. Até aqui tu
nao eras livre sendo em aparéncia; tu ndo tinhas sendo a liberdade

183 | 'homme vraiment libre ne veut que ce qu'il peut, et fait ce qu'il lui plait. (E, 309)

184 Sj les lois des nations pouvaient avoir, comme celles de la nature, une inflexibilité que jamais aucune force
humaine ne pdt vaincre, la dépendance des hommes redeviendrait alors celle des choses; on réunirait dans la
république tous les avantages de I'état naturel a ceux de I'état civil; on joindrait a la liberté qui maintient I'nomme
exempt de vices, la moralité qui I'éléve a la vertu. (E, 311)

185 Um julgamento incerto e um coragdo facil de seduzir tornam os homens fracos e pequenos. Para ser grande é
preciso apenas se tornar mestre de si. E dentro de nés mesmos que estdo nossos mais temiveis inimigos; e quem
quer que tenha sabido combaté-los e vencé-los terd feito mais pela gldria, ao julgamento dos sabios, que se
tivesse conquistado o universo. Eis o que produz a forga da alma, é assim que ela pode iluminar o espirito,
expandir o génio, e dar energia e vigor a todas as outras virtudes.

[Un jugement incertain et un coeur facile a séduire rendent les hommes faibles et petits. Pour étre grand il ne faut
que se rendre maitre de soi. C’est au dedans de nous-mémes que sont nos plus redoutables ennemis ; et quiconque
aura su les combattre et les vaincre aura plus fait pour la gloire, au jugement des sages, que s’il elt conquis
I’univers. Voila ce que produit la force de I’ame, c’est ainsi qu’elle peut éclairer I’esprit, étendre le génie, et
donner de I’énergie et de la vigueur a toutes les autres vertus.] (DCQ, 1273)
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precaria de um escravo a quem ndo se tivesse nada determinado.

Agora, que tu sejas livre de fato; aprende a tornar-te teu proprio

mestre; comanda teu coragdo, Oh Emilio, e tu seras virtuoso*®.

Em suma, o objetivo principal da educacdo é fazer do Ser Humano um ser virtuoso,
isto €, dotado de forca para, em qualquer situagdo que se encontre, manter-se preso a ordem
natural. Para que isso ocorra € preciso que conheca, ame e escolha livremente essa ordem, o
que ratifica a preservacdo da liberdade natural e o desenvolvimento da consciéncia moral
como principios éticos da pedagogia rousseauniana. Principios que serdo heroicamente
exemplificados por Emilio, e narrados por ele mesmo em duas longas cartas destinadas ao seu
antigo preceptor'®”.

Apdbs o casamento de Emilio, seu preceptor deixa-o. Emilio passa a viver com sua
esposa na casa dos pais dela. Além do filho que ja havia sido anunciado, Sofia engravida
novamente, desta vez de uma menina. Ambos vivem num estado de perfeito contentamento.
Porém, a sorte de ambos muda completamente quando, tempos depois, morrem 0s pais de
Sofia, e logo em seguida a filha do jovem casal. Ndo suportando a dor da perda, Sofia é
tomada por uma profunda depressdo. Preocupado com o estado da esposa, Emilio propde que
se mudem para Paris, com o intuito de esquecerem os infelizes acontecimentos. Contudo, essa
solucdo se revelara desastrosa.

Ao chegarem na grande metropole, ambos passam a frequentar os mais badalados
salGes de festas e a conviver com a elite social parisiense. Contudo, essa agitacdo social, além
de ndo apaziguar a tristeza de Sofia, envolve pouco a pouco o também entristecido Emilio,
findando por distancia-los um do outro. Ao dar-se conta dessa situacdo, Emilio resolve
procurar Sofia para dar um novo rumo aos acontecimentos, contudo Sofia evita-o0. Atribuindo
tal rejeicdo a depressdo pela qual a esposa passava, Emilio respeita sua decisdo e busca uma
reaproximacdo lenta e gradual, que também ndo surtird efeito. Por fim, ndo suportando essa
situacdo, Emilio exige que Sofia cumpra com suas obrigagdes de esposa, € quando Sofia
confessa té-lo traido e que esta gravida de outro homem.

186 Qu'est-ce donc que I'homme vertueux? C'est celui qui sait vaincre ses affections; car alors il suit sa raison, sa

conscience; il fait son devoir; il se tient dans l'ordre, et rien ne I'en peut écarter. Jusqu'ici tu n'étais libre qu'en
apparence; tu n'avais que la liberté précaire d'un esclave a qui I'on n'a rien commandé. Maintenant sois libre en
effet; apprends a devenir ton propre maitre; commande a ton coeur, & Emile, et tu seras vertueux. (E, 818)

187 Trata-se do inacabado livro de Rousseau: Emilio e Sophia, ou os solitarios.
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A estas palavras que meus ouvidos pareciam repelir, eu permaneco
imével, reduzido a nada; meus olhos se fecham, um frio mortal corre
em minhas veias; sem estar desmaiado sinto todos os meus sentidos
parados, todas as minhas fungfes suspensas; minha alma perturbada
estd num distarbio universal. [...] Ignoro quanto tempo fiquei nesse
estado.[...] Mas enfim despertado apesar de mim, a primeira
impressdo que senti foi de um intenso horror por tudo que me
circundava. Imediatamente me levantei, me lancei fora do quarto,
passei pela escada sem nada ver, sem nada dizer a ninguém, eu saio,
ando a passos largos, me distancio com a rapidez de um cervo que
acredita esquivar-se por sua velocidade da flecha que porta encravada

em seu flanco %,

Nesse estado tormentoso, Emilio se deixara ficar por alguns dias, nos quais ndo se
alimentard e dormird ao relento. Cansado, e tendo recobrado um pouco de seu equilibrio
emocional decide retornar para sua casa. Nesse estado, passa a refletir sobre o que deve fazer.
A principio, abandona-se ao sentimento de 6dio, desejando lavar a honra que fora manchada
pensa em se vingar de Sofia, contudo, aos poucos se deixa influenciar pelos apelos da

consciéncia. Entre a desforra e o perddo decide-se por este Gltimo.

Que me importa isto que pensardo de mim, contanto que em meu
proprio coracdo eu ndo cesse de ser bom, justo e honesto? Seria isto
um crime, ser misericordioso? Seria isto uma covardia, perdoar uma
ofensa? Sobre quais deveres irei eu entdo me regrar? Teria eu, por
tanto tempo, desdenhado o pré-juizo dos homens para lhe sacrificar
enfim minha felicidade? '*

Apesar do perddo, conclui que seria impossivel que ele e Sofia voltassem a viver como
esposos. Decide entdo afastar-se de Sofia. Deixa sua casa e pde-se a vagar pelo mundo. Vive
de cidade em cidade as custas de seu préprio trabalho, até que por um infeliz acontecimento é

188 3 ces mots que mon oreille sembloit repousser, je reste immobile, anéanti; mes yeux se ferment, un froid
mortel court dans mes veines; sans étre évanoui je sens tous mes sens arrétés, toutes mes fonctions suspendues;
mon ame bouleversée est dans un trouble universel.[...] J'ignore combien de tems je demeurai dans cet état [...]
Mais enfin réveillé malgré moi, la premiere impression que je sentis fut un saisissement d'horreur pour tout ce qui
m'environnoit. Tout-a-coup je me leve, je m'élance hors de la chambre, je franchis I'escalier sans rien voir, sans
rien dire & personne, je sors, je marche a grands pas, je m'éloigne avec la rapidité d'un cerf qui croit fuir par sa
vitesse le trait qu'il porte enfoncé dans son flanc. (ES, 891)

189 Que m'importoit ce qu'on penseroit de moi, pourvu que dans mon propre Ceur je ne cessasse point d'étre bon,
juste, honnéte? Etoit-ce un crime d'étre miséricordieux? Etoit-ce une lacheté de pardonner une offense? Sur quels
devoirs allois-je donc me régler? Avois-je si long-tems dédaigné le préjugé des hommes pour lui sacrifier enfin
mon bonheur? (ES, 900)
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feito escravo. De senhor em senhor, acaba se tornando escravo do Dey da Argélia. Nessas
condicoes, reflete sobre seu estado nos seguintes termos:

Emilio escravo! eu retomava, em que sentido? que perdi de minha
liberdade primitiva? ndo nasci escravo da necessidade? Que novo jugo
podem me impor os homens? o trabalho? ndo trabalhava quando era
livre? a fome? quantas vezes a suportei voluntariamente! [...] O
constrangimento? sera ele mais rude que aquele de meus primeiros
ferros? [...] N&o existe serviddo real sendo aquela da natureza. Os
homens dela ndo sdo sendo instrumentos. Que um proprietario me

espangue ou que um rochedo me esmague, é 0 mesmo evento aos

meus olhos'®.

Desses raciocinios conclui que seu cativeiro € algo mais aparente que real, terminando
por afirmar que esse periodo que carregou os grilhdes dos barbaros foi o periodo que mais teve
autoridade sobre si mesmo.

Em seu romance inacabado'®*, Rousseau pde seu protagonista em confronto com dois
dos mais fortes pré-juizos sociais: a honra do homem e a liberdade enquanto possibilidade da
fazer tudo o que se quer. Na superacdo destes, Rousseau exemplifica os principios éticos de
sua pedagogia, pois, apenas um ser dotado de grande forca de vontade, apoiado na verdadeira
liberdade e guiado por sua consciéncia moral, € capaz de ndo se deixar levar por tais pré-
juizos. Fazendo Emilio supera-los, apesar de ter sucumbido as tentacfes da sociedade
parisiense, mostra a forca que sua proposta educativa pode ter, fato que é dito pelo proprio
Emilio, apds recobrar seu bom senso: Eu nunca senti melhor a for¢a da educacdo que nesta
cruel circunstancia®®.

Além disso, apenas um Ser Humano detentor dessas virtudes é capaz de estar acima do
excogitado projeto dos ricos e refazer o pacto social sobre bases legitimas, de modo que, a

19 Emile esclave! reprenois-je, eh dans quel sens? Qu'ai-je perdu de ma liberté primitive? Ne naquis-je pas
esclave de la nécessité? Quel nouveau joug peuvent m'imposer les hommes? Le travail? ne travaillois-je pas
quand j'étois libre? La faim? combien de fois je I'ai soufferte volontairement! La douleur? toutes les forces
humaines ne m'en donneront pas plus que ne m'en fit fable. La contrainte? sera-t-elle plus rude que celle de mes
premiers fers? [...] Il n'y & de servitude réelle que celle de la nature. Les hommes n'en sont que les instrumens.
Qu'un maitre m'assomme ou qu'un rocher m'écrase, c'est le méme événement a mes yeux. (ES, 916)

191 Na introducdo ao Emilio e Sofia, Burgelin cita trés testemunhos dados por pessoas que conheceram Rousseau
e que narram possiveis fins para esse romance. Sobre essas declaragdes diz: Se sdo bastante diferentes, indicam
ao menos uma direcdo comum. [s’il sont assez différents, indiquent au moins une direction commune
(BURGELIN : 1999, CLXI)]

192 Je n'ai jamais mieux senti la force de I'éducation que dans cette cruelle circonstance. (ES, 899)
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ordem civil se confunda com a ordem natural, a liberdade civil seja um prolongamento da
liberdade natural e que as leis sejam o reflexo da consciéncia moral.

Acreditando que o objetivo da vida humana é a felicidade do homem'*®, Rousseau,
como na estrada que vai de Vincennes a Paris, percorre por quase treze anos™™* uma longa
trajetdria filos6fica. Nesta, ele visa ensinar o Ser Humano a ser feliz tanto quanto o permita a
condicdo humana'®®. Postulando que a virtude é a via de acesso para a felicidade procurou
demonstrar que, é apenas através da educagdo que o homem pode alcancar seu objetivo.

193 | *objet de | avie humaine est la felicité de I’homme (LMo, 1087)
1% Do final de 1749 com a elaboragdo do DCA até maio de 1762 com a publicagdo do Emilio.
195 Etre hereux autant que le permet la condition humaine (LMo, 1087)
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CONSIDERACOES FINAIS: A EDUCACAO COMO DIREITO HUMANO, A
MORALIDADE COMO NECESSIDADE HUMANA

Através do Vigario Saboiano, Rousseau faz uma declaracdo que pode ser encarada
como uma sintese dos motivos que o levaram a refletir sobre a condicdo humana e a produzir

sua obra filoso6fica.

Meditei pois sobre a triste sorte dos mortais boiando nesse mar de
opiniGes humanas, sem leme, sem bussola, e entregues a suas paixdes
tempestuosas, sem outro guia que um piloto inexperiente que

desconhece sua rota, e que ndo sabe nem de onde vem nem para onde
. 196

val

O espetdculo das tristezas e infelicidades humanas € comovedor, a indiferenca €
praticamente impossivel em alguém que tenha 0 minimo de sensibilidade. Mais triste ainda é
saber que essa situagdo se mantém em virtude de alguns poucos homens que se beneficiam
dela. Contudo, a chama da esperanca se mantém acesa pois, por mais complexo que seja, é
possivel reverter essa conjuntura e transformar a tragédia em comédia — tendo-se o evidente
cuidado para que a comédia tenha origem no que o homem tem de bom e ndo no ridiculo de
sua condicéo.

Com sua filosofia, Rousseau contribuiu para o surgimento de uma das mais caras
concepcdes da modernidade: a de que existem Direitos Humanos Universais. Com suas
meditacOes sobre a triste sorte humana, compreendeu, e nos fez compreender, que 0 homem
apenas se humaniza através da educacéo. Isso fez com que colocassemos a educagdo como um
dos mais importantes Direitos Humanos, tdo importante quanto o direito a vida pois, ndo basta
viver, € preciso viver bem.

Seguindo nessa direcdo, encontra-se o grande filosofo alemdo Emmanuel Kant,
elaborador do principio da dignidade humana®® — principio que sera tomado, de acordo com

Bobbio, como fundamento da idéia de que existem Direitos Humanos Universais. A ética

19 Je méditais donc sur le triste sort des mortels flottant sur cette mer des opinions humaines, sans gouvernail,
sans boussole, et livrés a leurs passions orageuses, sans autre guide qu'un pilote inexpérimenté qui méconnait sa
route, et qui ne sait ni d'ou il vient ni ou il va. (E, 567)

97 Este principio é expresso pela formula que diz:



kantiana deve muito ao influxo rousseauniano, bastante significativo é o fato de que Kant
chamava Rousseau de Newton do mundo moral.

Rodolfo Mondolfo, em seu trabalho sobre a influéncia da filosofia rousseauniana no
pensamento moderno, diz que Kant aprendeu de Rousseau o principio da personalidade
humana, que a concepcdo de dever e obrigagdo como imperativo deriva do conceito
rousseauniano de virtude como luta e forga de vontade triunfante sobre as paixdes, que a
solucdo kantiana — derivar a obrigacéo, ndo de fora, mas da intimidade da consciéncia — para o
problema da conciliacdo do dever com a liberdade € uma das mais claras influéncias sofridas,
e por fim afirma que Rousseau proporcionou a Kant a primeira orientagdo na ética e o
fermento fecundo do desenvolvimento definitivo que tdo vasta agdo ha exercido na filosofia
posterior.

Uma das obras kantianas que sofre a maior influéncia de Rousseau é sua Reflexdes
Sobre a Educacdo. Ao se percorrer essas reflexdes percebe-se quanto a leitura do Emilio a
influenciou. Nelas, Kant parte do mesmo principio rousseauniano de que o homem ndo pode
se tornar homem sendo pela educagdo, segue praticamente 0 mesmo itinerario metodoldgico,
estabelece idéntico fim: desenvolvimento das disposicdes humanas em direcdo ao bem, e
compartilha o otimismo de seu predecessor.

Quase duzentos anos apds a publicacdo do Emilio, o célebre psicdlogo e educador Jean
Piaget também se deixa influenciar pelo pensamento de seu conterraneo, Rousseau. Para

elelQS

, 0 desenvolvimento — entendido este como sendo a formagdo do comportamento e da
vida mental — do ser humano esta vinculado a fatores biolégicos e sociais. O Ser Humano €
um ser social e biologicamente determinado. Biologicamente ele é capaz de adquirir e
armazenar simbolos, contudo a capacidade de usar estes simbolos é adquirida por meio de
interagdes sociais multiplas e diversas. Dessa forma, elementos que constituem o ser humano
— como a linguagem — ndo vém prontos para serem usados, sdo adquiridos por transmissao
exterior. Portanto, é possivel concluir que falar de um direito a educacéo é pois, em primeiro
lugar, reconhecer o papel indispensavel dos fatores sociais na propria formacao do individuo.

Nesse aspecto, falar da educacdo como um direito humano é falar do direito que o

homem possui de adquirir suas estruturas mentais essenciais. E dizer que sem a educagéo o

108 PIAGET, Jean. Para Onde Vai a Educacao. 10 ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1988.
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individuo ndo seria capaz de adquiri-las, que para isso & necessario um meio social de
formacdo capaz de desenvolver suas possibilidades, desde as mais elementares até as mais
complexas. Falar de educacdo enquanto direito humano é afirmar que sem educagdo ndo ha
Ser Humano'®® — Entendendo-se educac&o no sentido mais amplo do termo: todo e qualquer
meio através do qual o ser humano é formado enquanto Ser Humano.

Essa tradicdo, inaugurada com Rousseau, ira desembocar no Artigo XXVI da
Declaragdo Universal dos Direitos Humano, que versa sobre a educagédo como um direito de
todos. Contudo, nessa heranga foi deixada de lado a adverténcia rousseauniana em relagéo a
necessaria unido entre Poder, Saber e Virtude. Situacdo que se evidencia pelo abismo que
separa a idéia presente no referido artigo e sua efetivacdo, pois as agdes politicas ou séo
inGcuas ou sdo inexistentes, e quando existem e sdo eficazes visam apenas a promog¢édo de uma
educacgdo ornamental e /ou instrumental.

A educacdo é um dos mais fundamentais dos direitos do ser humano, contudo, a
afirmacdo desse direito se deu através de um longo e contraditorio processo historico. Essa
concepcao, que encontra suas mais profundas raizes no pensamento rousseauniano, passou a
ser adotada como lei apds a revolugio burguesa. E, portanto, no bojo das contradicdes desta
revolugédo que a educacdo passa a ser compreendida como um direito universal.

A monarquia durante toda a idade média e até o século XVIII se configurava como o
regime politico em praticamente todas as nagdes da Europa, Atingindo na Franca de Luiz XIV
sua forma mais apurada: centralizadora, absolutista e burocrética. Essa situagdo era
extremamente incOmoda para a burguesia emergente pois, apesar de ter o poder econdmico
ndo detinha o poder politico. Tal situacdo comecou a mudar com a Revolugdo Gloriosa
ocorrida na Inglaterra no século XVII, porém é s6é com a Revolugdo Francesa de 1789 que a
monarquia é destituida do poder, passando este para as maos da burguesia.

199 O ser humano recebe a natureza por heranca, mas sua humanidade n&o Ihe pode ser dada sendo pela educagio
Essa afirmacdo & bem exemplificada pelos diversos casos de “meninos-lobos” e “criancgas-selvagens”
encontrados. Dentre eles destacamos 0 caso do menino selvagem de Averyon: Quando foi encontrado, num dia
de Verdo do ano de 1798, numa floresta francesa, Victor, como foi nomeado, andava como um quadripede, tinha
habitos anti-sociais, 6rgdos pouco flexiveis, ndo falava, comia bolotas e raizes, cocava a cabeca e 0 corpo como
0s animais, tinha um olhar vago... Apds analises e observacgdes, constatou-se que os sentidos da crianga pareciam
invertidos: o olfato mais desenvolvido, sequido do gosto, visdo e por fim o tacto. Tendo ficado sob os cuidados
do Prof. Jean-Marie Gaspard Itard, jovem médico psiquiatra, foi por este educado e viveu até os quarenta anos de
idade. Vide: GALVAO, Izabel; LEITE, Luci Banks. Educacao de um Selvagem: As experiéncias pedagogicas de
Jean Itard. CORTEZ EDITORA, 2000. MALSON, Lucien. As criangas selvagens: mito e realidade, seguido de
memodria e relatorio acerca de Victor de I'Aveyron, por Jean Itard. Porto: Liv. Civilizacao, 1967.
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Durante o processo revolucionario ndo bastava simplesmente opor o poder econdmico da
burguesia ao poder divino da monarquia, era preciso opor uma ideologia que superasse a que
mantinha o antigo regime.

Esta ideologia foi encontrada no racionalismo iluminista. A verdade ndo é a solucdo de
um mistério resultante da revelagdo divina, ela € um problema a ser resolvido através da raz&o
humana, ela é obra do homem e ndo de Deus, ela é conquista a partir do mérito. A razdo é o
meio pelo qual o mundo é interpretado e apreendido. Faculdade humana por exceléncia a
razdo conduz o homem aos principios constitutivos da realidade através de regras que estdo
nele mesmo, Razéo é, pois, fonte de energia intelectual, caminho para o progresso continuo do
homem e é ela que poder iluminar a tarefa de compreensdo e transformagdo do mundo.

Com isso, em oposicdo ao direito divino — direito como concessdo dada por Deus e que
fazia do monarca o representante de Deus diante de seu povo — era posto o direito como
mérito. Estava assim lancada a base ideoldgica para o enfrentamento entre a burguesia e a
nobreza.

Antes do fim do Antigo Regime a sociedade francesa estava constituida por trés
estamentos: O Primeiro Estado, constituido pelo clero; o Segundo Estado, a nobreza e o
Terceiro Estado composto pela burguesia e pelas classes populares, esta sendo composta pelas
camadas populares urbanas e pelo campesinato.

Esta divisédo ndo era homogenia, em cada estado havia as subdivisdes como por exemplo
o clero que era dividido em alto e baixo clero, e com o poder econdémico obtido pela burguesia
os privilégios ndo eram repartidos igualmente. Por interesses politicos e econdmicos eram
concedidos privilégios entres 0s varios grupos que compunham os estados. Contudo, se por
um lado essa medida permitia a0 monarca reinar, por outro gerava conflito entre as classes.
Tal situacdo é agravada pela crise econdmica que a Franga passa a partir de 1778 quando ha
um periodo de mas colheitas.

Unidos, o terceiro estado — as classes populares pela miséria; e a burguesia pela
ambicao pelo poder politico — o baixo clero e uma certa fragdo liberal da nobreza iniciam um
processo revolucionario que ird culminar com o fim da monarquia, juridicamente em 9 de
julho de 1789 durante a assembléia nacional constituinte e simbolicamente em 14 de julho do

mesmo ano com a queda da bastilha.
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Em um novo sistema de governo, era necessario um instrumento politico-ideolégico que
fornecesse sustentacdo ao mesmo. Tendo chegado ao poder, era preciso nele se manter,
derrubado 0 antigo regime era preciso construir 0 novo, implantar definitivamente o
capitalismo e a visdo de mundo da burguesia. Os ide6logos desse tempo encontraram em
Rousseau 0 material necessario para sustentar suas ideologias®.

O Estado Moderno, criacdo da burguesia, resultante da revolucdo, é o Estado de Direito.
E o estado fundado em uma constituicdo; onde a lei, resultante da vontade do povo e ndo do
arbitrio do monarca, regula as relagdes sociais; onde ndo ha privilégios, pois todos nascem
iguais. Nesse estado ndo ha o sudito, pois ninguém deve obediéncia a ninguém, todos sdo
livres. Nele ha o cidadao.

O cidad&o é a figura basica do direito no Estado Moderno. E ele o principio das leis e
para quem elas existem. Para que o cidaddo exerca sua cidadania faz-se indispensavel que o
mesmo conhega seus direitos e deveres perante o Estado. E para que o Estado cumpra sua
fungdo de promover o bem de todos é imprescindivel que o cidaddo ame as leis.

E assim que, ao Estado Moderno coube a fungdo de elaborar planos para uma politica
educacional, promovendo uma instrucdo publica que seja Universal, Gratuita e Laica.
Universal porque todos sdo iguais de modo que todos tém o mesmo direito. Gratuita porque é
universal. Laica porque é funcdo do Estado promové-la, de modo que ndo haja vinculos com
praticas religiosas.

Dentre tantos sistemas educacionais propostos, nas diversas assembléias e convencdes
que ocorreram no periodo pds-revolucgdo é a proposta de Daunou que a 26 de outubro de 1795
é proclamada como sendo o sistema educacional da Republica.

Tal sistema estabelecia quatro instituicdes de ensino: as Escolas Primarias, aberta a todos
e onde era ensinado os saberes essenciais; as Escolas Centrais, escolas pagas; as Escolas

200 £ 3 educacdo que deve dar as almas a forma nacional, e dirigir de tal modo suas opinies e gostos, que sejam
patriotas por inclinagdo, por paixdo, por necessidade. Uma crianca abrindo os olhos deve ver a pétria e até sua
morte ndo deve ver sendo ela. todo verdadeiro republicano sugard com o leite de sua mae, o amor de sua patria,
quer dizer das leis e da liberdade. este amor faz toda sua existéncia; ele ndo vé sendo a patria, ele ndo vive sendo
por ela; estando s6, ndo é nada: ndo tendo patria, ndo é mais; e se ndo estad morto, esta pior.

[C'est I'éducation qui doit donner aux ames la forme nationale, et diriger tellement leurs opinions et leurs godits,
qu'elles soient patriotes par inclination, par passion, par nécessité. Un enfant en ouvrant les yeux doit voir la
patrie et jusqu'a la mort ne doit plus voir qu'elle. Tout vrai républicain suca avec le lait de sa mére, I'amour de sa
patrie, c'est-adire des lois et de la liberté. Cet amour fait toute son existence; il ne voit que la patrie, il ne vit que
pour elle ; sit6t qu'il est seul, il est nul : sit6t qu'il n'a plus de patrie, il n'est plus; et s'il n'est pas mort, il est pis.
(CGP, 966)]
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relativas a certas funcdes, ou profissdes; o Instituto Nacional, para onde iam os mais brilhantes
alunos e onde eram ensinadas as ciéncias matematicas e fisicas, aplicacdo das ciéncias as artes,
ciéncias morais e politicas, literatura e belas-artes.

Deste modo, assim como a igualdade legal camuflava a desigualdade social, o principio
da educacgdo publica e universal, escondia 0 que na pratica se concretizava, uma educagdo
especifica para cada uma das classes que se formavam neste novo estado.

Na educacdo, a burguesia encontrou 0 mais poderoso aliado para a consolidagéo de seu
poder. No estado burgués, a educacdo cumpria o papel de consolidar o poder do estado, tornar
a sociedade coesa, bem como produzir cidaddos capacitados tecnicamente para o novo modelo
de producéo que estava sendo implantado.

Esta situacdo, percebida e admoestada por Rousseau, tem se mantido até os dias de hoje.
A Educacdo, bem como os sistemas educacionais, tém servido tdo somente para manter
estrutura vigente. H4 uma educacdo para os gigantes e outra para os andes’™, e isto tem
determinado o fato de que os andes mantenham-se sempre andes, e a cada passo fiqguem mais
atras dos gigantes.

E assim que a Educagdo, enquanto Direito Universal de todo Ser Humano, tem se
caracterizado tdo somente como uma mera ideologia a servigo da burguesia. Contudo isto néo
tira dela o seu carater de direito humano. A Educacdo é, de fato, um direito de todo ser
humano que tem sido usado contra ele mesmo, é um direito transformado em ideologia a
servi¢o da dominagéo.

N&o ha sentido em reivindicar uma educagdo para todos dentro do estado burgués, pois,
de certa forma, € lutar por manter esse sistema baseado na desigual relacdo possuidor-
despossuidor de propriedade privada. Isso implica que, pensar a educagdo como um direito de
todo ser humano é pensar também uma estrutura social e politica onde este direito possa ser
garantido. Lutar pela educacdo como um direito humano é lutar por uma ordem social e

politica mais justa, mais humana.

21 A educagdo ndo somente estabelece diferenca entre os espiritos cultos e 0s que ndo o sdo, como também
aumenta a que existe entre os primeiros na proporcdo da cultura, pois, quando um gigante e um ando andam pelo
mesmo caminho, cada passo, que um e o outro déem, trard uma vantagem a mais ao gigante.

[Non seulement I'éducation met la différence entre les esprits cultivés et ceux qui ne le sont pas, mais elle
augmente celle qui se trouve entre les premiers a proportion de la culture; car qu'un géant et un nain marchent sur
la méme route, chaque pas qu'ils feront I'un et l'autre donnera un nouvel avantage au géant. (DOI, 160)]
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E uma postura imoral conhecer as causas da infelicidade humana e ndo proporcionar
acoOes efetivas para a extingdo das mesmas, de modo que, pensar uma ordem social mais justa
implica no reconhecimento de que ser virtuoso é uma necessidade humana. E preciso que ao
lado da Declaragcdo Universal dos Direitos Humanos tenha-se uma Declaragdo Universal dos
Deveres Humanos, e que esta tenha como primeiro artigo: E dever de todo Ser Humano
promover, de forma efetiva, a extingdo do sofrimento humano.

Formamos uma comunidade humana e ndo temos outra alternativa a néo ser viver juntos.
Viver bem implica na boa convivéncia dos membros desta comunidade e no fato de que ou
todos estdo bem ou ninguém estara. Disso decorre a necessidade de pensar uma ordem civil
legitima e um ser humano virtuoso.

Apesar de seus paradoxos, Rousseau se predispbs, de forma sincera, a pensar essas
questdes. Dessa forma, em concordancia com o que disse CERIZARA em relagdo ao
Emilio®®, o que justificaria a importancia e a validade do Emilio é menos sua viabilidade
pratica que o repertério de temas e indagagdes que 0 autor nos apresenta, ora com uma
objetiva lucidez, ora como um delirio subjetivo. O que importa é que nos leve a pensar.

E bem verdade que isso pode ser dito de qualquer pensador que de alguma forma
passou a fazer da histéria do pensamento humano — que ele ainda hoje é valido por que nos
leva a pensar — porém no caso de Rousseau essa afirmac¢do toma uma maior propor¢do em
virtude das renovacdes e inovacGes que trouxe, em especial, pela importancia que d& ao
questionamento sobre o que é o ser humano e a maneira pela qual responde essa pergunta.

Que é 0 homem? A solucdo dessa questdo é o mais Util e 0 menos avancado de todos
os conhecimentos®®. A resposta dada por Rousseau ampliou consideravelmente nosso
conhecimento sobre nés mesmo e sobre a sociedade que construimos e na qual vivemos.
Contudo, 0 que mais importa é status que ele deu a pergunta, ndo € apenas uma questdo
metafisica, € uma questdo sobre a dignidade humana. Essa questdo engloba ndo apenas o
conceito de homem mas também o reconhecimento de sua dignidade, e principalmente que

futuro estamos construindo para nés mesmos.

202 CERIZARA: 1990, 53.
203 | a plus utile et la moins avancee de toutes les connaissances humaines me paroit étre celle de I’homme. (DOI,
122)
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